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A “REAFRICANIZACAO” RECENTE DA BAHIA ENQUANTO
UMA ACAO ANTI-RACISTA
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Resumo

A questdo racial parece exigir a constru¢do de uma nova sensibilidade e pratica
politica, capaz de alterar habitos e valores impregnados desde a escravidao na cultura
e na sociedade brasileira, legitimados, sobretudo nas relagoes cotidianas. A agcdo que
se desencadeia com o Ilé Aiyé, forjada por jovens negromesticos da periferia de
Salvador, e que rapidamente repercute sobre o cotidiano da cidade, alterando-o
profundamente, marca uma nova atitude da popula¢do negromestica da Bahia frente a
questdo da cor e do racismo. A sua politica ndo transita pelas vias institucionalizadas.
Opera sobre o campo das prdticas culturais. Opera mudangas de comportamentos e de
visdo de mundo, transformando sentimentos negativos de ampla faixa da populag¢do
baiana, quanto a seus tracos de origem negra, em algo positivo e mobilizador, base
para uma nova inser¢do social.
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Os fatos sociais mais comumente associados ao que se chamou - e tem se
chamado - de “reafricaniza¢do” na histdria recente da Bahia estdo geralmente.....

Os fatos sociais mais comumente associados ao que se chamou - e tem se
chamado - de “reafricanizagdo” na historia recente da Bahia estdo geralmente
identificados com uma nova atitude da juventude negromestica de Salvador e de seu
Reconcavo, expressa, sobretudo por um outro comportamento em relagdo as suas
origens africanas e a negritude. Como nunca havia acontecido antes, a0 menos em
dimensdes tdo significativas, a cidade coloriu-se de uma estética inspirada na Africa. E
fato. Visivel nas roupas, penteados, € na musica. Fendmeno quase sempre fortemente
localizado no inicio dos anos 70, mais especialmente a partir de 74 com a fundacao do
1€ Aiy€. Que acabou se tornando o grande marco de inicio de um processo que vem se
desdobrando até os dias de hoje.

Ainda assim, embora este seja reconhecidamente grande marco de uma nova
atitude da populagdo negromestica da Bahia frente a questdo da cor e do racismo, ele é
comumente ignorado enquanto tal quando a questdo ¢ dimensionar politicamente a
militancia anti-racista contemporanea. Em geral, toma-se como referéncia de acdo e
postura politica desta populacdo frente ao assunto aquele tipo de militancia que se
origina do chamado Movimento Negro Unificado (MNU), organizado em 1978, quase
simultaneamente em Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Salvador. Em detrimento da dimenséao
politica de agdes que lhe antecedem, como é o caso da “reafricanizacio”. E de se
esperar que isto seja conseqiiéncia do que predomina no senso comum. Normalmente
quando se fala em agdo politica, em universo da politica, relega-se, quando ndo se
desconhece totalmente, a negociagdo politica que se desenrola fora do campo delimitado
institucionalmente para ela. E, pois, precisamente na contramdo desta postura que se
pretende andar ao longo deste ensaio. Parte-se da necessidade de uma compreensao
mais ampla do fazer politico na interpretacdo de determinadas conformagdes sociais.
Que inclui as praticas individuais, a permanente disputa cotidiana, e que vai além dos
canais oficiais de negociagdo politica e do ambito de suas instituigdes. Objetiva-se
organizar, aqui, uma primeira incursao sobre o significado da militdncia que se estrutura
naqueles anos em que a “reafricanizagdo” nos atropela. E, para isto, ndo ha como evitar
comparagdes com modos tradicionalmente consolidados do exercicio da politica.

E significativo que tudo aquilo que melhor caracteriza aquele momento, de um
modo ou outro, permaneca vivo e vigoso. Nao se diluiu. Nao se confundiu. Suas agdes

continuam independentes e peculiares. Ainda que suas sedes compartilhem a mesma



ladeira, no mesmo bairro da liberdade, ¢ muitos de seus membros transitem nas duas
militancias, eles permanecem delimitando territorios de agdo social e politica. Nao se
confundindo.

Nao hé como ignorar que a “reafricanizagdo” recente da Bahia foi essencial a
reorganizacdo do movimento negro no Brasil, e do MNU. Fato este, alids, de que o I1é
parece estar convencido. Assim estd documentado em seu site, em texto que relata sua
histéria: “a movimentacdo dos negros baianos em ¢épocas mais recentes € com
caracteristicas e reivindica¢oes novas e atualizadas (grifos meus), tem como seu ponto

de partida a criagdo, em 1974, do Bloco afro Il¢ Aiyé, no Curuzu” (www.ileaiye.org.br).

Embora as tais agdes posteriores possam realmente articular-se a partir de
“caracteristicas e reivindicacdes novas ¢ atualizadas”, a verdade ¢ que a rearticulagao
dos movimentos negros ndo substituiu, como um possivel avango, o papel e a agdo
social e politica dos blocos afro.

A agdo que se desencadeia com o I1€ Aiyé, forjada por jovens negromesticos da
periferia de Salvador, e que rapidamente repercute sobre o cotidiano da cidade,
alterando-o profundamente, tem marcas muito proprias. A sua politica nao transita pelas
vias tradicionais. Ela ¢ de uma outra natureza. Opera sobre o campo das praticas
culturais. Opera mudangas de comportamentos e de visdo de mundo. Nao por acaso, ¢ a
partir daquele momento que a populacdo negromestica baiana, magicamente, se da
conta de que também o negro ¢ lindo. Entrevistado por mim, durante o carnaval de
2007, o diretor e militante do Coletivo de Entidades Negras da Bahia — CEN - BA, Ari
Sena, enfatizou a dimensdo cultural das mudancas que se processaram a partir dos
primeiros anos da década de 70, sintetizando-a pelo fato da geragdo de seu filho crescer
sem ter vergonha de ser negro. Afinal, negar a negritude, em ultima instancia, ¢ uma
forma de se proteger do racismo. E, pois, neste sentido que ¢ radical a mudanga que se
processa a partir daquele instante. E grande a populagio que passa a assumir sua
negritude. Que sai de uma postura fundada na assun¢do de modelos eurocéntricos e
brancos para uma estética que valoriza as origens africanas e diasporicas. Esta ¢é,
possivelmente, a diferenca mais fundamental desta nova atitude. E ela ¢ de extrema
radicalidade. E inegavel. E ndo pode deixar de ser creditada ao que se consolida a partir
daquele momento da “reafricanizagdo” recente da Bahia. Uma clara demonstracdo de
que a questdo racial ndo ¢ apenas uma questdo de igualdade de direitos civis, mas

também de construcdo de uma nova sensibilidade e atitude social capaz de alterar



habitos e valores impregnados desde a escraviddo na cultura e na sociedade brasileira.
Esta €, pois, uma a¢cdo eminentemente politicaz.

Bem cabe a pergunta: por que a “reafricanizacdo” antecede este movimento
negro que acaba de comemorar 25 anos? Que fatos histéricos, € que conjungao social,
cultural e politica a explicam?

A “reafricaniza¢do” e o movimento negro contemporaneo ndo foram pioneiros
nas lutas anti-racismo. Embora sejam marcos delas, pela dimensdo ¢ mudancas que
provocaram. Encontramos diversos tipos de subversao da ordem também em passado
mais remoto. Antonio Risério, atento ao assunto, chega a diferi-los, identificando-os por
“estratégia do quilombo” e “estratégia do terreiro”, destacando, sobretudo a dimensdo
simbolica de significativos processos de resisténcia/acomodagdo negociados
cotidianamente (2007), que caracterizaria esta ultima, e a distinguiria daqueles obtidos
pela forca ou fuga. “Reafricanizacdo”, alids, foi uma expressdo cunhada por ele em seu
pioneiro Carnaval Ijexa (1981). E, também foi ele que pioneiramente apontou para a
relagdo desta com a contracultura. E de ha muito que a populagio negromesti¢a marca
posi¢do e toma partido no mundo das apropriagdes simbolicas, ressignificando também
o patrimdnio cultural europeu;’ sincretizando suas praticas religiosas, hibridizando a
musica de origem africana com a musicalidade lusitana, africanizando o carnaval,
reinventado festas catdlica, ou incorporando falares africanos na lingua portuguesa.
Além, ¢ claro, do que fez e tem feito na culindria, na danca, e no campo das
afetividades. Eduardo Silva, refletindo sobre a resisténcia negra no periodo escravista,
chega a afirmar que “os escravos negociaram mais que lutaram abertamente contra o
sistema”, conquistando e preservando espacos, disputados a cada instante de seu dia a
dia (1989, p.14). Mesmo no século 20, quando o foco nao mais ¢ a condi¢ao escrava,
acdes que convergem para uma ou outra atitude sdo freqiientes em nossa historia,
através, por exemplo, das Frentes Negras e da imprensa negra, por um lado, e também
do samba e do futebol, por outro. Formas distintas de negociar e lidar com o simbdlico.

Certamente muitas historias conspiraram a favor daquela mudanca de
comportamento e atitude que marcou significativa parcela da juventude negromestica
baiana no inicio dos anos 70. Pode parecer plausivel pensar-se que negros, indios,
homossexuais e mulheres conseguiram driblar mais facilmente a censura pelo inusitado

da questdo que punham na mesa. Causando estranheza e pegando a arena politica

% A titulo de ilustragdo: Livio Sansone, em seu livro Negritude sem etnicidade, chega a lamentar que as
relagdes raciais brasileiras ndo se traduzam em politica, certo de que esta s6 pode ser tratada como tal se
partidariamente posicionada, excluindo, com isto, a cultura do campo da politica (2004, p. 155).



despreparada para impor barreiras. Pois, vivia-se em plena ditadura militar. Contudo,
atribuir o vulto adquirido por estas questdes a uma debilidade do regime diminui em
muito a dimensdo da forga social que se desencadeava naquele instante. Subestima-a. Se
assim fosse, ela seria transitoria. Nao ¢ o que a realidade nos mostra. H4 uma nova
atitude que ficou, e se multiplicou. Além do mais, ndo da para desconhecer depoimentos
como este abaixo, que se 1€ no site do Ilé:

Existiram dificuldades no inicio. Os negros ndo assumiam sua condi¢do racial e havia o

medo de serem tachados de comunistas. Esse medo era generalizado no meio da
lideranca negra da época. O Brasil, em 1974, vivia num clima de terror extremado, e
qualquer manifestacdo cultural ou politica que fosse diferente ¢ viesse de encontro a
padroes estabelecidos da ordem vigente, era cuidadosamente vigiada e duramente
reprimida (www.ileaiye.org.br).

Os anos que precederam a crise do petroleo (1973) - que em si anunciava um
novo jogo mundial de forgas - viram o Brasil gradativamente se aproximar da Africa e
do chamado Terceiro Mundo. Isto estava sinalizado pelo imediato reconhecimento
brasileiro da independéncia de Angola e Mogambique. Naquele instante, estava em
gestagdo uma nova ordem mundial globalizada. Ao mesmo tempo, ndo era pequena a
brecha que se abria internamente com a “distensdo politica” que naquele momento
negociava-se com os militares golpistas representados por Geisel. Nesta trama também
estavam enredados os negromesticos baianos, pois eram parte dela. Aqueles jovens
eram produtos de uma Bahia em processo de industrializacdo e internacionaliza¢do do
capital. A atitude que desencadearam foi uma resposta a mudancas no contexto local e
internacional, e, a0 mesmo tempo, uma traducdo deles®. O I1é Aiyé ndo seria possivel
sem a ascensdo social de uma parcela negromestiga da populagdo, absorvida pela
industrializagcdo do entorno do municipio de Salvador, que por aqui se implantou depois
do petrdleo e da Petrobras. Cai como luva, para ilustrar o que se disse acima, o trecho
abaixo de uma reflexao feita por Livio Sansone:

Mais negros do que nunca conseguiram obter empregos formais com oportunidades de
mobilidade social, numa transi¢do gradativa que deflagrou o inicio de um tipo
diferente de consciéncia social e racial. De 1964 a 1983, a junta militar reprimiu os
direitos civis e desestimulou a organizagdo dos negros. Ainda assim, os dez anos
decorridos entre o comego da década de 1970 e o da de 1980, que corresponderam a
um afrouxamento do controle militar, foram um periodo de crescimento e criatividade
para as organizagdes negras € a cultura negra (SANSONE, 2004, p. 43).

3 Muito esclarecedora sobre o assunto é a leitura do ensaio “’ The songs of freedom’: notas etnograficas
sobre cultura negra global e praticas contraculturais locais” de Osmundo de Araujo Pinho (1997, 181-
200).



Tudo isto também ndo aconteceria sem a “contribuicdo milionaria de todos os
erros” * cometidos pela contracultura, que poderosamente coloriu o cotidiano daquela
juventude. As discussdes culturais que ela trouxe a baila, em dimensdao de massa,
colocaram definitivamente na agenda politica da esmagadora maioria dos paises
ocidentais as chamadas questdes das minorias. Risério vai buscar nos precursores da
contracultura “o inicio de uma nova sensibilidade para a questdo racial”. Para ele, foi a
partir da recusa a0 modo americano de vida que aqueles jovens rebeldes da beat
generation “puderam promover uma espécie de abertura antropologica, uma vinculagdo
direta e simétrica com pessoas e signos excéntricos, do ponto de vista do sistema
cultural hegemonico” (2007).

A musica cumpriu um papel fundamental na comunicagdo entre os jovens
ocidentais naqueles anos contraculturais. Especialmente o rock and roll. Nao por acaso,
a “reafricanizagdo” também foi pop. Aquela juventude era pop. Gostava de rock, funk e
soul. Era fa de James Brown. Além de ligadona na TV, que ha bem pouco havia se
conectado em rede nacional, com transmissdes via satélite € em cores, anunciando a era
da informacio’ e aproximando culturas como nunca dantes. Ndo ¢ demais chamar-se a
aten¢do de que a contracultura por aqui, como era de se esperar, recebeu uma leitura
bem local, propria ao contexto cultural, econdmico e politico brasileiro, e veio a se
manifestar de diversas maneiras e formatos®, onde a construcdo de novas identidades
negras parece ser uma delas. Suas representacdes sao muito proprias. Obedecem a “uma
logica interna”, diz Sansone (2004, p.249). Vale lembrar que através do rock também a
Jamaica produziu versoes locais, que, exportadas, vieram marcar fortemente a Bahia. O
primeiro disco de Bob Marley a fazer sucesso foi langado em 1973. Ainda que a Bahia
somente venha a consumi-lo largamente alguns anos depois. Nao por acaso Paul Gilroy
(2001) se refere a este fendmeno em escala mundial como agdes contraculturais da
diaspora negra.

Vamos adiante. O movimento negro contemporaneo, que se inaugura com o
MNU, ¢ filho de um contexto diferente. Ainda que em plena ditadura, ele ¢ filho de um
outro momento dela. Eram anos de anistia politica e de volta a normalidade na vida
partidaria. Vivia-se um ambiente de abertura politica, conquistado precisamente gracas

a perseveranca ¢ habilidade de diversos segmentos e setores organizados da sociedade

* Citagdo do manifesto pau-brasil, escrito por Oswald de Andrade. Bem a proposito, pelo que de
antropofagico ha em tudo o que se discute aqui.

> Renato Ortiz é uma referéncia sobre o assunto.

¢ Fato bem ilustrado por Christopher Dunn (2001) em sua analise da relagdo entre a contracultura e o
tropicalismo.



civil que como minhocas, diga-se de passagem, foram encontrando ou abrindo frestas.
O regime nao apenas afrouxou-se, como disse Sansone um pouco atras, ele também foi
afrouxado. Sem isto, possivelmente, tdo cedo ndo haveria anistia e “democratiza¢ao”.
Um bom exemplo do que se diz ¢ o proprio II€ Aiyé€, que, sem politica partidaria,
causou eficientemente uma revolugdo na atitude do negromesti¢o diante de sua cor e de
seu lugar na sociedade brasileira.

O estilo e o formato do movimento negro sao muito diferentes daqueles com que
entidades como os blocos afro, tipo o II€, mobilizam seus membros e simpatizantes:
com festa, musica, e alegria. Com a ben¢do dos Orixds. O chamado movimento negro,
por sua vez, costuma se destacar, sobretudo, por uma atuagdo no terreno classico da
politica: a dos direitos civis e socioecondmicos. As linhas prioritarias do plano de acdes
do MNU em sua luta contra o racismo, expostas no site da entidade, apontam para lutas
de “combate a violéncia policial, discriminagdo racial no trabalho, manipulacao politica
da cultura negra (sic), exploragdo sexual da mulher negra e violéncia racial nos meios
de comunicacao”. Além disto, fala em elaborar uma “proposta politica de educagdo e
saude voltada para as necessidades do povo negro e de todos os oprimidos”

(www.mnu.org.br).

A agdo que marca os blocos afro, por seu turno, ndo segue, como se V€, este
rumo, ela transita marcadamente no campo cultural. Ela interfere sobre o
comportamento de consideravel parcela da populacio negromestiga baiana,
transformando sentimentos negativos de ampla faixa da populag¢do baiana, quanto aos
seus tragos de origem negra, em algo positivo e mobilizador, enquanto base para uma
nova inser¢io social do negromestico brasileiro. E esclarecedor também, da dimensédo
que se tinha da intervengdo proposta, o que esta registrado no site do Ilé: “os negros que
se reuniam para brincar/fazer o carnaval no Il€ Aiy¢€ tinham consciéncia de que também
estavam fazendo politica, além de cultura”. Mais preciso, talvez fosse dizer, que se esta
fazendo politica pela via da cultura.

O formato assumido pelo I1€ e pela grande maioria dos blocos afro ¢ o de uma
associacao civil. Com um modelo de funcionamento bem proprio as ONGs. Grande
parte destas entidades desenvolve agdes sociais para a comunidade. Atua quase sempre
nas areas de educagdo, arte e cultura; através da promocdo de eventos, cursos
profissionalizantes, ¢ também cursos de historia, lingua, artes e culindrias de origem
africana. Bem ao estilo das organizagdes ndo governamentais, como se v€. Indutoras de

politicas publicas. A historia de expansao do Terceiro Setor em grande parte do planeta,



especialmente no mundo ocidental, ¢ contemporanea daquele momento contracultural.
Foi precisamente a partir dali que se deu sua explosdo contemporanea. O grande
inspirador dos blocos afro, o 1l¢, estava, pode-se dizer, na mais perfeita sintonia quanto
aos novos espacos que se impunham a politica. Nao por acaso esta modalidade de
militancia toma impulso precisamente depois das lutas pelos direitos civis nos EUA, de
maio de 68 e do Woodstock, que configuraram aquilo que aqui se chama de
contracultura. As lutas das minorias e a expansdao das ONGs, em grande medida, sao
produtos da faléncia da exclusividade dos meios tradicionais do fazer politica, postos
contra a parede pelos jovens da contracultura. Foi ali que uma nova sensibilidade frente
a questdo racial comecou a massificar-se. A via institucionalizada do espago politico
estava, naquele momento, sendo questionada e redefinida. Também nao foi por pura
coincidéncia que estas discussdes desencadearam-se onde o capitalismo construiu suas
ilhas de abundancia. Onde ele havia incorporado amplas massas de consumidores
médios ao mercado.

D4, pois, pra perceber que hd uma diferenca fundamental entre os dois tipos de
militancia que aqui se compara. O MNU, ainda que tenha se organizado dentro de um
formato de ONG, ndo se destaca naquilo que a diferencia. Ele atua de maneira muito
semelhante a uma modalidade muito especifica de ONGs, especialmente aquelas que se
destacam através do combate e das dentincias, movendo-se, pois, em uma seara ja muito
explorada no passado e no presente pela mais tradicional militdncia de esquerda. Nao
bastasse isto, sua principal frente de acdo se da através dos sindicatos de classe. E, como
ja se viu atrds, se ndo se circunscreve nas relacdes de trabalho, ¢ em torno delas que se
movimenta. Sdo, pois, estas diferencas que se quer aqui realgar em relagdao a militancia
que nasce com o Il€. Ela define-se como um novo tipo de engajamento politico. Dando
as negociagdes no campo da cultura uma outra dimensdao politica, mudando, por
conseguinte, o campo do simbolico. A questdo do preconceito de cor e do racismo exige
uma abordagem que supere os limites das disputas entre classes sociais. Esta ¢, alias,
uma caracteristica muito propria das frentes de lutas que se organizaram a partir da
contracultura. Elas exigem outras acomodacdes na base das relacdes de dominagdo, nas
zonas de articulagdo do poder, sutilmente enraizadas na vida social, legitimadas,
sobretudo nas relacdes cotidianas. Alids, como diz Stuart Hall: “E no terreno do senso
comum que a hegemonia cultural ¢ produzida” (2003, p. 341).

Nenhuma novidade. Assim, afinal, se estruturam as relacdes sociais. Bem

souberam disto aqueles que para aqui vieram como escravos. Pois, foi justamente neste



embate cotidiano, nesta constante negociacdo que a vida social exige - produzindo
acomodagdes de toda espécie — que os africanos trazidos para o Brasil, e seus
descendentes, mais demonstraram habilidades em fazer valer um seu certo jeito de ser.
Falo do poder que se negocia no dia a dia, em torno das relagdes pessoais, no campo do
simbdlico e na acomodag¢do de habitos e costumes. Ele geralmente se difere do embate
pela forca e violéncia. Ele ndo se confunde com a revolta armada, nem com a luta
legislativa em torno da lei e do direito. Institucionaliza-se por outras vias. Em geral ele
ndo se apresenta entre vencidos e vencedores. Quase sempre ¢ um arranjo. Uma
combina¢do. Um acerto. Resultado de um toma 14 da c4. Algo permitido, em troca
daquilo. Algo conquistado a custa de muitas perdas. Muito elucidativo do que se esta
dizendo aqui ¢ o fragmento abaixo retirado do ensaio de Stuart Hall, Que ‘negro’ é esse
na cultura negra? : “A hegemonia cultural nunca ¢ uma questdo de vitdria ou
dominagdo pura (ndo € isso o que o termo significa); nunca ¢ um jogo cultural de perde-
ganha; sempre tem a ver com a mudanga no equilibrio de poder nas relagdes de cultura”
(2003, p. 339).

Bons exemplos do que falo encontramos na vida religiosa, na musica, nas festas,
na culinaria, na linguagem gestual e verbal. Observe-se que este tipo de embate ndo se
encerra com a aboli¢do, nem ¢ uma exclusividade de negromesticos. Ela envolve, diz
respeito e é modus operandi de todo tecido social. E parte “estruturante” da vida em
sociedade, para ser mais preciso. A questdo aqui, portanto, passa além de uma tentativa
de reduzir o significado politico dos quilombos, das inimeras revoltas de
negromesticos, da luta abolicionista, da Frente Negra dos anos 20/30, do MNU, da luta
partidaria e legislativa, etc., nossa inteng¢do ¢ destacar o que, ao que tudo indica, ainda
vem sendo deixado em segundo plano quando a questdo ¢ pensar o poder: o papel
transformador, politico e definidor das negociagdes culturais na vida social. Esta ¢ a
dimensdo onde atua a militancia que nasce no periodo em questao.

E inegavel que o racismo no Brasil é criticado por uma ampla parcela da
populagdo. Sem exagero, temos vergonha dele. E notério que celebramos a
miscigenacdo. Escondemos que o racismo ainda persiste como valor coletivo. Para
elucidar porque estes “fundamentos culturais... continuam vigentes”, Renato da Silveira
vai encontrar as bases de seu formato contemporaneo no século XIX, no papel que
cumpriu o racismo cientifico enquanto “logica de intervencdo social” e como “fator
estruturante da ordem ocidental”, legitimando “modelos éticos, valores civicos e

aspiragdes coletivas” (1999, p. 92) em substituigdo a verdade religiosa. E dele que tomo



emprestado o trecho abaixo sobre como a ciéncia legitimou a supremacia ocidental-
européia e ajudou a enraizar o racismo:

Seu grande prestigio virtualizou a implantacdo de politicas e padroes, avalizou uma
iconografia depreciativa, justificando a superexploracdo da massa pobre urbana, da
massa camponesa proletarizada, a expropriagdo de terras e bens dos povos colonizados,
ndo raras vezes incentivando a violéncia policial/militar ¢ o autoritarismo quando
praticados contra as ‘ragas inferiores’. Durante um século, foram veiculados
incessantemente imagens ¢ conceitos racistas e classistas no noticiario dos jornais, nos
periddicos ilustrados, nas caricaturas € nos programas humoristicos, na literatura
popular, na infantil, na juvenil e na adulta, nas enciclopédias e livros de divulgacdo
cientifica, nos discursos parlamentares, nas escolas publicas e privadas, na publicidade,
na giria ¢ nas cangdes populares, nas historias em quadrinhos, nas estampas e¢ nos
cartGes-postais, no teatro, no radio e¢ finalmente, nos meios de comunicagdo mais
poderosos que ja foram inventados, o cinema e a tevé! (SILVEIRA, 1999, p. 145).

Os conceitos de hegemonia em Gramsci e a andlise dos micro-poderes em
Foucault sdao respostas a necessidade de uma reflexao sobre o jogo de forgas no campo
das ideologias e das mentalidades. Também este foi assunto central em Weber. As suas
investigacdes sobre o ambiente cultural (religioso) que engendrou o capitalismo
moderno também redimensionaram o peso das idéias e dos valores na divisdo social do
trabalho e da riqueza. Estes autores dedicaram-se principalmente ao assunto em pauta.
Com base neles, ndo ha exagero em dizer-se que a “reafricaniza¢do” operou um outro
equilibrio hegemodnico. Produziu um deslocamento cultural. Referenciou toda uma
populacdo  negromestica. Movimentou um  bloco  histérico. Alterou a
governamentalidade em varias areas da atividade social. Marcou, enfim, uma posi¢ao
no campo de batalha das relagdes pessoais na Bahia. Gramsci estava convencido de que
0 que sustenta o poder ¢ a hegemonia conquistada com base em permanente negociagao
em torno de um consenso.

Nao deixa de ser curioso: as manifestagdes anti-racistas contemporaneas no
Brasil foram marcadamente lideradas por negromesticos que alcancaram uma melhor
posi¢do na escala social, através da educagdo, e, como conseqiiéncia, uma melhor
colocacdo no mercado de trabalho. Precisamente aqueles que superaram esteredtipos
fixados com base no fenotipo e na aparéncia; gradativamente deixando para tras
estigmas desqualificadores tais como feio, preguigoso, irresponsavel, burro, ladrao,
bébado, debochado e mal-cheiroso. Sansone pondera que “a visibilidade deste grupo
[por si s, ja] subverte a maioria das interpretacdes que associam a pobreza a negritude”
(2004, p. 275). Parece evidente que o orgulho marca e, sobretudo distingue a atitude
contemporanea da populacao negromestica frente as nossas herangas negroafricanas. A

ascensao social, agora, passa fortemente a se dar sem a negagdo de nossas origens



africanas. E com isto, ela vai sutilmente desconstruindo conceitos fundadores de nossas
relagdes sociais, alterando relagdes de poder através da producgdo de outros sentidos.

O esteredtipo denunciado por Homi Bhabha parece continuar sendo uma
fundamental estratégia discursiva para além do colonialismo (1998, p. 105). Ele foi
introjetado nas sociedades coloniais e continua embasando suas estratégias de
hierarquizagdo, individuacdo e marginalizagdo (1998, p. 106-127), semelhantemente ao
que aponta Renato da Silveira (1999) na citagao feita acima. Com base nisto ele nos diz
que ¢ preciso “reconhecer o estereo6tipo como um modo ambivalente de conhecimento e
poder [que] exige uma reagdo tedrica e pratica” para a compreensdo dos processos de
subjetivagdo tornados possiveis (e plausiveis) através do discurso do estereotipo” (Idem,
p- 106). Isto nos cobra, diz ele, uma outra compreensao das relagdes entre o discurso ¢ a
politica, que perturba dogmas e moralismos quanto a opressao € a discriminacao (Idem,
p. 126).

O processo de constituicdo de identidades sociais, entretanto, parece mais
ambiguo do que aquele que produz o esteredtipo, como o interpreta Bhabha (1998, p.
125). O esteredtipo social esta verdadeiramente carregado de sentidos pejorativos, tal
qual acabou vindo a conotar a palavra cliché — seu significado primeiro. A identidade
social, sim, esta ¢ ambivalente e ambigua. Ou seja, a ambigiiidade parece que esté nela,
e ndo no esteredtipo, que ndo deixa margem a outras significacdes. As identidades
tendem a essencializar as diferencas. Ao mesmo tempo em que sua agdo projeta, ela
também introjeta. Que afirma, nega. Ao demarcar o territério, delimita-o, também para
si. Nao ha como ndo reconhecer na construg¢do do processo identitario, portanto, aquelas
mesmas caracteristicas que Bahbha atribui ao estereotipo: misturado e dividido,
polimorfo e pequeno, ao mesmo tempo em que resulta da articulagdo de crengas
multiplas (Idem, p. 126).

A idéia de “raga” ndo escapa desta ambivaléncia quando ¢ tomada como base
para a identificacdo de um grupo. Nao ¢ a toa que o mesmo Bhabha se refere a
“articulacdo da diferenga” como algo contido na “fantasia da origem e da identidade”
(Idem, p. 106). Com uma complicacao a mais. Operar com a idéia de “raga” legitima-a,
social e cientificamente, ndo alterando, por conseguinte, a logica que lhe da sentido:
aquela que “articula a diferenga e a divisdo” (Idem, p. 124). Hall diz que através de
“uma categoria racial biologicamente constituida, valorizamos pela inversao, a propria

base do racismo que estamos tentando desconstruir” (2003, p. 345).



Temos que ir além. Ou aquém, para sermos mais exatos. Estamos acostumados a
pensar o racismo sempre no outro. Ou, o que ¢ mais comum, do “branco” contra o
“preto”. Fora de nds. E uma das caracteristicas mais importantes da “reafricaniza¢ao”
talvez ndo tenha sido provocar a mudanca de atitude no outro, como o fez em grande
escala, mas, obter este resultado pelo fomento do orgulho da origem negra nos
negromesticos baianos, sobretudo. Pois, ¢ para esta populacdo que se volta sua acdo,
alterando o proprio modo de representagdo de sua alteridade. “O black is beautiful sé
pode acontecer no bojo de uma grande onda politico-ideoldgica de mudanca de visdo
que o negro tinha de si proprio”, diz Risério. E continua, “a juventude da década de
1970 partiu para a explosdo colorida. Nao se negaria como negro, com vistas a ascensao
social” (2007). A internalizagdo de um sentimento de inferioridade reduz o ser, diminui
o sujeito e o cidadio pela raiz.  E este tipo de sentimento que em grande medida
assegura a manuten¢do de condigdes distintas no trabalho e nas relagdes pessoais;
urdidas em fungdo da cor e da condicao social do cidaddo. Nao ¢ de outra coisa que esta
falando Joaquim Nabuco no trecho de sua obra (Minha formag¢do) musicada por
Caetano no disco e cancao titulo Noites do Norte: “a escravidao permanecera por muito

tempo como a caracteristica nacional do Brasil” 8

. Nabuco dizia que ndo basta acabar
com a escraviddo, era preciso destruir a sua obra. Muitos registraram opinides de que as
marcas das relagdes escravistas nos demandariam muito tempo para apaga-las de nosso
jeito de ser, tamanho enraizamento se fez em nossas relagdes socioculturais. Sem a
subversdo desta logica ndo ha garantia de condi¢des iguais para todos os matizes. E,
pois, neste territorio, onde a a¢do das entidades que nascem e florescem apos o II€,
parecem ser mais eficazes. Mudando sensibilidades, sentimentos, opinides, pontos de
vista, posturas, visdes de mundo, habitos, costumes, valores, gostos, fortalecendo o
sentimento comunitario entre os negromesticos baianos. Promovendo, enfim, a
“descolonizagdo das mentes e dos povos da didspora negra”, como disse Hall (2003, p.
336).

Por tudo isto, o estimulo a elevagdo da auto-estima nao deve ser subestimado em
seus efeitos. Como ja se viu atras, ele estd associado a destruicao de valores racistas,

internalizados, enraizados também pelos proprios negromesticos, ao desvalorizarem o

que lhes associa ao fenotipo de origem negra e a uma estética africana. E, pois, em face

7 A gagueira, por exemplo, tipica em larga faixa da populagdo mais pobre, ¢ o olhar rebaixado, nio sio
sinais de recalque e inferiorizacdo introjetados? Quem nunca ouviu frases como estas: “ele é preto, mas é
gente fina. E bicha, mas é boa gente”?

¥ Caetano Veloso. Cangio originalmente gravada no CD Noites do Norte. Universal Discos: 2000.



disto, que se pode dizer que a “reafricaniza¢do” modificou conceitos e valores. Com
uma forga cultural quase sem precedentes neste territério ela impds uma outra
hegemonia politica. Nao por acaso Hall chega a afirmar que a vida cultural “tem sido
transformada em nossa época pelas vozes das margens”. Pois, que resulta de “um novo
tipo de politica cultural” (2003, p. 338). Desde entdo, em propor¢des gigantescas -
proprias a uma sociedade de massa - ser negro esta deixando de ser feio para amplas
faixas da populacdo. Isto tem especial for¢a e peso em Salvador, onde os negromestigcos
ultrapassam os 80%.

Nao posso finalizar esta inicial reflexdo sobre o assunto sem deixar de
mencionar, especialmente, um aspecto; cujo aprofundamento ultrapassa os objetivos
deste artigo, pois que merece um estudo bem especifico, ndo sé pela atualidade e
significado da discussao que pde na mesa, também porque d4 muito pano para manga,
mas, sobretudo para ndo deixar duvidas. Estou falando, mais exatamente, de diferentes
posturas frente a questdo racial nos blocos afro de Salvador. Ainda que ndo altere a
natureza da discussao conduzida acima, fica evidente, por exemplo, que ha diferencas
significativas na atitude politica do Il€, comparado aos outros blocos afro de Salvador,
quando a questdo ¢ fazer oposicao a hierarquia racial. Nao se pode desconhecer que ele
tem se destacado, entre outras coisas, também por ser um bloco que ndo permite a
entrada de brancos nos seus quadros. Por isto, o 1l¢ ndo pode ser tratado como padrao
mais representativo da maioria. Em verdade, neste aspecto o I1€ se destaca bastante dos
demais. Principalmente, quando lhe da sustentacao o discurso racial. Ele ndo apenas tem
se posicionado como o pioneiro e o baluarte da tradi¢do de uma Africa idealizada. Em
nome de uma pureza racial e estética ele se aproxima de posturas que fortalecem o
“racialismo” reproduzido pelo MNU. E, afinal, a identidade forjada na fantasia racial
que tem sustentado a solidariedade na maioria dos grupos anti-racistas do Brasil. Mais
uma vez vale citar Sansone, quando se refere aos tracos definidores do atual movimento
negro organizado:

Este periodo assistiu ao surgimento de um novo movimento negro, que vé como sua
principal tarefa desarticular a idéia de que o Brasil ¢ uma democracia racial. Para esses
ativistas, o Brasil, que vive um sistema racial baseado num continuum de cor, deve ser
reinterpretado segundo um divisor claro nos moldes da cor (negros vs. brancos).
(2004, p. 99).

O contrario acontece com a imensa maioria dos outros blocos afro. Sem duvida,
a “reafricanizagdo” ¢ uma solugdo que majoritariamente se estrutura fora da
bipolaridade, como conclui Sansone (2004, p. 34). Nao ha como nio concordar com ele

que um misto de simpatia, aproximacdo e seducdo conformam com mais precisao



aquele modo de ser que principia com o Ilé¢ (Idem, p. 290), e que predomina nas
relagdes que a maioria dos outros blocos afro mantém com o “outro”. Seus estilos
valorizam a miscigenacao e o hibridismo. Neste aspecto, principalmente, eles se diferem
quase radicalmente do Il€. Na pratica, parece nao ter havido entre seus seguidores uma
identificagdo com a maneira de se movimentar e com o discurso dos movimentos
negros. Estdo, sim, mais proéximos de atitudes que marcaram a contracultura. De que
todos eles sdo tributarios. Nesta, cabe sinalizar, a recusa ao “sistema” foi assumida pela
juventude, por meios coloridos e alegres, também. Com total desrespeito a simbolos de
status e hierarquizacdo social e racial. Se destacando por um ecletismo radical, com
significativa valorizagdo das diferencas e muita abertura para o outro. Da
“reafricaniza¢do” que se delineou a partir do Il€, ndo se pode dizer o contrario, ela
caracteriza-se pela cordialidade, quase sempre praticada em clima de paz e amor.

Vale concluir citando Stuart Hall. Ele fala de uma “légica do acoplamento”
(2003, p. 334). Que burla a “essencializacdo da diferenca” e constréi uma logica para a
diferenca, recusando o raciocinio binario e excludente, e substituindo o ‘ou’ pela
possibilidade de um ‘e’. Para ele, a essencializagdo naturaliza a diferencga, confundindo

“o que ¢ historico e cultural com o que € natural, bioldgico e genético” (2003, p. 345).
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