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EXU: O SENHOR DOS CAMINHOS E DAS ALEGRIAS

Vanda Machadb

Resumo: Este escrito trata de um assunto que nio se define pelo raciocinio légico.
Falar de Exu é falar do que ha de mais contraditério quando se pensa na relacdo cultura e
religido no Brasil. Exu é o comunicador, é também o que confunde, o que faz justica, e o que se
desvela deixando duvidas. E a forca que se instala no mesmo espaco de todas as vidas do
mundo. E o simbolo e o fundamento. Exu estd em todas as porteiras de todos os terreiros que
contém as mesmas premissas basilares do saber que da significado a vida.

Palavras-chave: Religido, cultura e educacéo.

Palavras chaves: Exu — religido — cultura — diversidade — educacao

A importancia da civilizacgdo humana e da sua histdria tem sido atribuida pelo
academicismo convencional quase que exclusivamente como um privilégio dos povos
europeus. Falar-se de civilizagdo africana, antecedendo a européia, podia ser
considerado algo absurdo. A necessidade da compreensdo da origem do povo
brasileiro, entre outras demandas, cria a oportunidade para pensar o continente
africano como nascente do mundo e berco da civilizagdo humana. Consequentemente,
nos encaminha a pensar um Brasil de muitas faces e sua multiculturalidade que aponta
para a cultura negra como matriz importante fazendo valer a luta dos diversos

movimentos negros do pais.

Ainda estamos no inicio de um novo século. O désmpele uma sociedade
verdadeiramente digna exige a formulacdo de umaopalitica que reconheca na
pulsdo das culturas uma contraposicdo aos efeitiisvéizatorios que investem na
hierarquizacdo que distingue continentes, etniessqas e religides. Penso que nada h&a
de mais humano do que, superando as intoleranats®@amentos, nos abrirmos para a
descoberta espiritual e filosofica milenar de tangpifanias de Deus no meio de
homens e mulheres em todos os tempos.

E tangivel nas expressoes religiosas a constrig@rica, que pode atingir o

universo amoroso de pessoas nas suas diversidadiesiscendente é misericordioso e
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conclama a uma munificéncia que torna possivel @ogb onde ha diferencas.
Diferencas que podem ser compreendidas e afirmadagpartilha generosa e na
aceitacado de outras identidades. Assim, um trabaliitdisciplinar se faz fundamental
para compreendermos a condicdo humana através maxwmlizacdo de nossa
complexa situacdo no mundo.

No caminho da transcendéncias caminhos largos ja foram aplainados. O
mérito estaria na descoberta dos camidassencruzilhadag€aminhos que podem nos
levar a fonte civilizatoria multicultural do patrdmio humano desconhecido. A nossa
cultura ndo se reduz a uma consciéncia histériedivs®e e hierarquizadado mesmo
modo que a histéria do povo brasileiro ndo temionéom as caravelas de Cabral. O
desconhecimento sobre a histéria do continenteaaoi na Histéria do Brasil € parte do
qgue nos distancia do conhecimento de n6s mesmuwalgos sobre a historia de lutas,
de resisténcias e da participacdo do negro na f@wondo povo brasileiro. Ignoramos
sua participacdo nas artes, nas letras, nas céacie economia. Também pouco se
conhece da importancia dos valores tradicionaigaafos recriados como um jeito
negro brasileiro de ser.

Conhecer superando preconceitos, seria caminharpaossibilidade da cura do
mal da nossa propria ignorancia, do consequeniamae das intolerancias. Esperamos
a cura dos traumas e desencantos, que nas irgsuegducacionais fazem criancas e
jovens amargarem pela arrogancia dos que regraheconentos negando aspectos da
cultura afrobrasileira por desconhecer a sua esséfde maos dadas com o
desconhecimento, caminha todo tipo de discriminagigacismo a pobreza e a
hierarquizacdo da sociedade

Uma das ferramentas encontradas pelo racismoDairavinismo Social. Essa é
uma ferramenta racista que, para argumentar osms&ioslos de dominacgao e controle
coloca o0 homem branco no topo da piramide. De &sa € uma tentativa frustrada de
mostrar que esses sao 0S mais racionais e evalliasvale compreender que esse
argumento faz parte de um sistema de ideias quefpadionar ainda hoje nas sutilezas
que insistem na sobrevivéncia da falacia da supeade do branco. O esforco é pela
regeneracao ética da sociedade, reparando o poinmigenador dos conhecimentos,
das ideias do real, do imaginario e a separab#idéerarquizada das culturas.

A HERANCA



Afirma-se que o Brasil deve ter recebido pessoame@zadas de quase todos os
recantos da Africa subsaariana. Homens e mulhé&aseasaram quase todo continente
antes de chegar aos portos litoraneos. Foraméogos de trafico e boa parte dos cinco
milhdes de africanos e africanas que chegaram asilBsaiu do vasto territério
adjacente aos litorais e dos dois Congos estrad@dhsertdes adentro. Essa area foi a
maior e mais constante fornecedora de mao-deedmavizada para 0 nosso pais. Por
certg ndo € possivel desconsiderar também a presengaodos fons e yorubas que
chegaram em grande numero de etnias nos séculdseXWIX, impregnando com seu
patriménio simbdlico o Recbncavo baiano, especiatmea cidade de Salvador
agregando forca e vigor a cultura ja existente elo-se patriménio simbdlico, a
memoria cultural da Africa. A palavra patrimdniocentra no Brasil um lugar proprio.
Na sua etimologiaa palavra heranca tem como definicdo: conjuntdeles que se
recebe do pai. A mesma palavra é também uma methéoa o legado cultural como
uma memdria coletiva de algo culturalmente comwmayrupo.

Na trajetoria transversal da histéria do negro no Brasil, vamos considerar alguns
desvios como arranjos para a re-existéncia. Trata-se, portanto, de uma forma de atualizacdo
que podemos considerar legitima na esséncia advinda de uma experiéncia coletiva e com a sua
propria ldgica. Logica que se faz pela re-existéncia, como fendmeno de transformacdo
cognitiva pela inter-relacdo de seres e saberes compartilhados. Seres que, expatriados pela
didspora, re-significaram seus papéis, organizando-se em torno de uma identidade ancestral.
Saberes que se imbricaram e se expressam nos enredos da histdria oral, nos mitos, cantigas,
provérbios e falares que anunciam um éthos epistemoldgico enraizado no pensamento

africano na sua atemporalidade.

A cultura mantém estreita relacdo com a possilniddde ligar a realidade
interna e externa do individuo até encontrar umegitte a memoria, a imaginacao
criativa e conseguentemente o interesse pela Sbrigrhistéria. Partindo desse
principio, relacionar a identidade cultural e agiekidade implica na necessidade de
compreender aspectos da cultura africana e afgildira na sua esséncia. A cultura é
algo especifico nos agrupamentos humanos. E estnii¢) € o que organiza o jeito de
ser, pertencer e participar da sua comunidade. @mnger a trama cultural formadora
do povo brasileiro € uma condi¢cdo importante cag@zgerar a construcdo de uma
sociedade nova impulsionada por outras formas @a@ras que permitam redes e
aliancas sociais e solidarias.

A CASA DE SANTO



A antiga dimenséo da familia ancestral marca aduséaalma africanas no seu
sentido agregador. O terreiro, diferente do contmeafricano, se mostra como uma das
possibilidades de reterritorializar a cultura, gefaz a matriz cultural largada no outro
lado do Atlantico. Através do patriménio simbolisinculado a familia e ao culto aos
deuses, nasce um lugar para 0s encontros rituééstas que celebram mitologias
cantadas e dancadas numa re-vivéncia elaboradaepessentacdes ancestrais. E a
comunidade, o terreiro, que aparece na primeiradeetio século XIX. Recompbde-se
assim o berco ancestral, sintese do continentmafij com uma religido onde etnias e
crengas se organizaram num processo de adaptdgfalaepresentado num espacgo de
significado infinitamente mais amplo do que o espaancreto. E £asa de Santo. E o
lugar do convivio de diferencas sem a perda dgeetisa de um lugar que € comum a
todos e a todas.

A cultura numa Casa de Santo, no seu carater geral, poderia ser interpretada
como um sistema complexo, que reldne condi¢cbes necessarias para a sustentacdo da
convivéncia entre as diferencas. Neste contexto, uma multiplicidade de simbolos
culturais se junta e recria a memdria e a histdria africanas, construindo outras
historias, as histérias do lugar. S3o histérias que se repetem em forma de festas e
rituais transformando o animo das pessoas nas comunidades de matriz africana.
Celebrar é a forma legitima de agregar, contar historias da memoria e da vida das
comunidades. O nascimento das celebragdes e manifestagdes culturais negras
retratam a pluralidade e a hibridez da cultura afrobrasileira . As celebrag¢des recriam e
agregam pessoas mantendo afetos, como na familia ancestral, sem perder de vista a

forma de resisténcia e de luta pela liberdade de ser na sociedade.

O espaco do terreiro compreende um lugar atemporal e possui métodos
proprios de aprender e de ensinar. Os nossos mais velhos aprenderam a fazer
observando, imitando e admirando os seus mais velhos nos seus saberes e fazeres,
como que obedecendo a uma cadeia para a manutencado, continuidade e expansdo da
cultura. Cabe-lhes ensinar como aprenderam para que os mais novos possam dar
continuidade a tradicdo. De fato, o ato de em-sinar na comunidade de terreiro significa
colocar o outro dentro do seu odu, dentro da sua prépria sina, do seu caminho, do seu

jeito de ser no mundo. Entendemos que esta € uma singularidade que merece ser



situada dentro do pensamento de matriz africana. Estamos falando mais precisamente

do pensamento tradicional africano recriado nas comunidades de terreiro.

Entendemos este jeito de ensinar como um modelo de educagdo oportuna e
desveladora, porque a cada ensinamento corresponde um desejo ou algo a ser
desvelado pela necessidade de aprender para ser o que se é sendo. Educar na vida:
esta é a esséncia de uma forma de transmissdo de conhecimento como patriménio
cultural e religioso, é o que da significado a vida cotidiana. No terreiro, pela feitura
nascemos inseridos na sua cotidianidade com sonhos, desejos e utopias comuns. A
feitura no santo é, portanto, uma entrada num espaco que é da ordem do sagrado e

gue define a plena socializa¢do do individuo aos olhos do grupo.

As vivéncias da comunidade estdo lastreadas em principios e valores humanos
gue consideram a vida, o corpo e a ancestralidade na interdependéncia entre o ser e
tudo que pode ser considerado vida no planeta. Tudo que se move como uma teia
dindmica em todas as direcdes. Inspirados nos principios basicos que regem a
convivéncia na comunidade, encontramos outros paradigmas para compreender
nossas vivéncias como forma de educacdo religiosa. Educacdo como possibilidade
quando se oportuniza aprender pela necessidade de ser, valendo-se dos

acontecimentos cotidianos considerados na sua extraordinariedade.

Esse é o sentido para que estejamos sempre atentos a tudo que possa
contribuir para a busca de ser antes de aprender para ter. Ser, numa comunidade de
terreiro, esta associado também ao poder, aos postos e aos cargos honorificos.
Aprender a ser, aprender na vida sdo valores basicos do povo de santo. A cada tempo,
o saber de cada tempo para ser, para cuidar de si, do outro e da vida. Cada saber tem
um efeito precipuo. No terreiro, pelas vivéncias, aprende-se ser-sendo, participando
dos fazeres comunitarios. Esta é a condicdo para complementaridade entre os
acontecimentos e a condi¢cdo do que se é essencialmente. No terreiro, aprende-se pela
rememoracao vivenciada seguindo multiplos cédigos de comportamentos especificos

para a vida comunitdria comprometida, inclusiva e solidaria. Para Sodré,

A perspectiva africana do terreiro, ao contrario, ndo surgiu para
excluir os parceiros do jogo (brancos, mesticos, etc.) nem para
rejeitar a paisagem local, mas para permitir a pratica de uma



cosmovisdo exilada. A cultura ndo se fazia ai como efeito de
demonstracdo, mas uma reconstrucao vitalista para ensejar uma
continuidade geradora de identidade (SODRE, 1988, p. 54).

Para a continuidade geradora de uma identidade brasileira, temos a considerar
gue a compreensdo do mundo é bem maior do que a compreensdo ocidental do
mundo. Nas comunidades de terreiro, o mundo é singular e plural, pelas vivéncias
mitologicas. Cada um vive um cotidiano s6 compreensivel por aqueles que passaram
pela experiéncia da feitura. Sao pessoas que foram inseridas num sistema de vivéncias
onde prevalece uma Unica regra, uma exigéncia - a continuidade e a expansdo do
grupo pela preparacdo para a feitura de outros filhos, outros membros para a

comunidade .

O terreiro é um lugar singular e plural que contém o mundo sagrado. Na
reconstrugdo de um mundo ao mesmo tempo divino e comunal, vive-se
ritualisticamente, mitologicamente um entre-lugar onde afrodescendentes, via de
regra como um segmento excluido, reconstroem significados fundados em valores
rizomaticamente africanos. Valores que podem ser definidos como uma contribuigdo
coletiva para conquistar a capacidade de se autorizar. Essa autorizacdo se faz tanto
pela individualidade preservada como pelo sentido como se inscreve a comunidade
nas suas verdades estruturantes, que transcendem ao que poderia ser compreendido

como simbolos ou imaginario do grupo.

O terreiro é um territorio gerado por uma teia cultural que se apresenta como
um conjunto indissociavel pela identidade grupal e pela solidariedade que re-une. Isso
ndo afasta contradicdes e sérios conflitos que afetam e desequilibram as vivéncias
comunais. A porteira é o inicio de tudo. E onde tudo se transforma numa natureza
humanizante, onde tudo e todos se interrelacionam numa dindmica como Mae Stella
costuma repetir: todo aquele que entra por aquela porteira se torna imediatamente
um irmdo. Uma comunidade de terreiro se organiza como um egbé,uma familia no seu

sentido mais amplo.

A DANCA COM O SAGRADO



A comunidade, o egbé, no seu significado matricial, se reune ordinariamente
para as festas no Barracdo. Sdo as festas publicas. O egbé é uma construcdo de muitos
filhos, pais, maes e muitos irmaos como a familia ancestral trasladada na meméria do
povo negro na diaspora. Um zelo primoroso pela preserva¢do do sagrado se mostra na
festa. Tudo é de extrema beleza e sensualidade. A tradi¢cdo do lugar se expressa numa
realidade ndo fragmentada em que o mundo espiritual se realiza desordenadamente
sublinhado pela crenca e alegria do encanto com ancestrais cantando e dangando com

a comunidade.

Quando participei pela primeira vez como visitante no Opo Afonjd, a minha
identificacdo com o evento se fazia eivada de dinamicidade que me fazia dancar
pulsando meu corpo e minha alma vigorosamente, desvelando outras marcas do meu
sistema perceptivo. Ali estava eu, naquele lugar, encharcada de novidades, como
receptaculo da dindmica de um movimento que me levou para aquele acontecimento

presente. Como nos diz Santos?,

Os eventos sdao todos no presente. Eles acontecem em um dado
instante, uma fracdao de tempo que eles qualificam. Os eventos sao,
simultaneamente, a matriz do tempo e do espaco [...]Sdo eventos
que criam o tempo, como portadores da acdo presente (SANTOS,
2002, p. 145).

As festas, como sdo vivenciadas ritualisticamente, falam de um mundo que nao

estd fora de nds.Cada um carrega dentro de si o mundo ao qual

pertence desde sempre. Dai que considerar o ser na comunidade, inclui seus gozos e
conflitos. Afinal, o mundo e a comunidade somos nds. Para compreendé-lo é preciso

compreender a nds mesmos, nossas vivéncias individuais e coletivas.

As festas sao também idéias que representam uma postura politica de exercicio
de liberdade de ser. Sdo eventos organizados que se renovam no modo de se realizar e
de entender realidades pessoais e comunitarias. A intengdo deve ser compreender a
nds mesmos na vivéncia presente. Decerto que tanto o gozo como as turbuléncias do

mundo também sdo nossos problemas. Sdo fen6menos, sdo acontecimentos que nos

? Milton Santos sobre tempo eventos e espaco.



motivam a repor a memoria e proceder a evocagao restauradora das lembrangas da
comunidade que se reconstrdoi a cada evento. E tudo nos afeta e nos propicia o

autoconhecimento.

O pensamento africano ndo separa, ndo hierarquiza. Corpo, mente, memoria,
tradicdo, sentidos, imagindrio, simbolos, signos, espiritualidade e as vivéncias
cotidianas, tudo faz parte de uma tradicdo na sua multidimensionalidade, que ndo se
presta a explicacdes reduzidas, a categorias que fragmentam sentidos. A preocupacao
pela legitimidade da tradicdo é, de fato, uma preocupagdo notdria com a preservagao
da identidade. Sem a tradi¢do, ndo haveria identidade. E a tradigdo que conta a

histéria do pensamento africano, expondo a ancestralidade negra na sua integralidade.

Os rituais sintetizam momentos importantes de todos os tempos que
constroem as pessoas e a comunidade. E o passado que, caminhando na frente, vai
adaptando-se a realidade do presente como tradigdo. Pensando deste modo, estamos
diante da complexidade de uma perspectiva dialdgica. A matéria e o espirito se
reconhecem e formam uma unidade ndo linear num processo dindmico repleto de
subjetividades. Por outro lado, entendemos que a ciéncia convencional sempre buscou
eliminar a subjetividade das suas explanag¢des o que dificultaria compreender a nossa
propria subjetividade como objeto cientifico. Ai € que mergulho em mim mesma e na
minha comunidade, no seu aspecto mais arcaico e paradoxalmente atualizante.
Mergulho, e, ao emergir, trago um outro tempo repleto de novidades que sé podem

ser consideradas como transitorias.

COMO SE APRENDE A SER-SENDO

E por ndo se tratar de recair em crencas puramente madgicas, a educacdao no
terreiro, inspirada nas subjetividades deste imagindario, é mitopoética. Esta é uma
condicdo que sugere a fluidez, a descristalizacdo e a transgressdao do modelo cultural
instituido, fechado no assujeitamento de pensamentos lineares. Por analogia, o que
prefiro chamar de feitura ao invés de iniciacdo é por entender que esse € o momento

de se fazer a cabecga, preparando aquele que esta sendo feito para aprenda a aprender



na vida. Neste caso, cada um estaria voltado para a sua melhor forma de aprender.
Aprender na vida e no caminho da emocdo de cada dia. Aprender na vida também
como poesia. Aprender descobrindo novas estruturas internas. Aprender percebendo
o extraordinario no cotidiano. Aprender nesta condi¢cdo seria preparar-se para viver o
cotidiano na sua complexidade criadora gestando e germinando novas sensibilidades e

sentidos.

Viver no terreiro sendo feito ou ndo é estar pronto para construir seus saberes
a partir de um novo espago interno. Um espaco vivo e estimulado para aprender com
todos os acontecimentos. A aprendizagem inclui atos celebrativos que estimulam e
agregam tudo que da vida a vida comunitaria. A educacdo das criancas da comunidade
Afonja * passa por essa experiéncia vivenciando as possibilidades de compreender o
mundo como algo que se move dentro e fora de nés mesmos. E um lancar-se além de
si para o encontro de outras vivéncias, outras leituras e da compreensdao de outros
codigos experienciais. No Afonjd, vive-se um mundo africano tradicional onde tudo
existe em poténcia. Tudo estd para acontecer ou dissipar-se. Vive-se o mundo das

possibilidades.

* Desde 1998, foi implantado o Projeto Politico Pedagdgico Iré Ayd na Escola Municipal Eugenia Anna
dos Santos, na Comunidade do IlIé Axé Opo Afonja.



INA, INA MOJUBA

As festas rituais no terreiro se repetem sempre como novidades. Exu é a
primeira entidade a ser evocada. Exu é evocado com um canto de consideracgdo pela
sua presenca: Ind Ind mo juba aiyé/ Ina mo juba. Exu do fogo, peco licenca. Exu do fogo eu
apresento meus respeitos. A evocacdo é para que o Exu do fogo que existe em cada ser
vivo possa inflamar as palavras dos homens e das mulheres para darem o significado

das ondas sonoras que dangcam e se movem em qualquer direcao.

O pedido é para que as nossas acoes rituais possam se esparramar em fluxos
ressonantes e se transformar no mistério da comunicagao que, nas religides de matriz
africana, é da responsabilidade do orixd Exu. Orixa que interfere nas louvacdes,
tecendo tempos e espagos transcendentes, envolvendo todo patriménio espiritual
disponivel na capacidade mobilizante das rezas, gestos, cantos, dancas, mitos que

infestam o universo de cada obrigagdo ritual.

Para que se cumpra esta funcdo comunicante, antes de qualquer ritual publico
ou privado, a comunidade se reline para o padé. E o momento de encontro entre o
passado, o presente e o devir, devotado a Exu, elemento dindmico, propiciador da
comunicacao entre os seres humanos e as diferentes dimensdes cdsmicas. Padé ou
ipadé remete as percepgdes pessoais e coletivas numa logica plural de sentidos regidos
por memdrias da comunidade; E um ritual que da significado as relacdes peculiares
entre as entidades de todos os mundos, e de Exu com a comunidade. E um ritual
interno, com a finalidade de reiterar o respeito e a consideracdo pelos incontaveis

servigos que Exu presta a comunidade e a cada um, em particular.

Falamos anteriormente que, em tempos remotos, Exu teria conquistado a
confianga dos homens, aprendendo e ensinando os segredos do jogo divinatorio, para
que estes pudessem dialogar com os orixas apresentando as suas queixas, buscando a
cura para os seus males e a realizacdo dos seus mais intimos desejos. Isto significa que

os homens, ao se darem conta dos acontecimentos imanentes pelo jogo dos buzios ou



Ifé4, vao se comunicando com os orixds, fazendo-lhes oferendas que alimentam as

possibilidades da vida com alegria.

Seria esta a raiz do principio do mobilismo heraclitiano de onde “tudo flui”?
Daquele que ndo diz nem oculta encaixando-se nas suas diversidades e
transtemporalidade? Exu nao sé esta relacionado com os ancestrais femininos e
masculinos, mas também com tudo que existe e que se imagina existir no universo,
porque tudo é vivo. Ele ndo pode ser aprisionado em nenhuma categoria. Ele é parte
da natureza, do ser humano e da humanidade nas suas ambiguidades e contradicfes e

em seus enigmas mais imponderaveis.

O Padé é o momento em que o0s c:tabaques5 falam, evocam os ancestrais,
convocam entidades de todos os mundos, valendo-se de um cédigo extraido da nossa
mais remota configuracdo de humanidade. Ouso fazer minhas as palavras de Galeffi
quando, apoiado em Nietzsche (1987), nos fala de um fazer operante que tem como
sentido a prépria construcdo da humanidade do homem, na mais ludica expressdo do

termo.

Isto significa, entre outras possibilidades, que o mundo é um jogo de
possibilidades interpretativas, um infinito de jogos de possibilidades.
E o infinito aqui ndo tem mais nada a ver com o mundo
teologicamente acabado, mas pelo contrario, fala de um mundo em
ebulicdo, mundo de infinitas formas, ofertadas ao perspectivismo

humano (GALEFFI, 2001, p. 315
Exu é o principio, o meio e o fim. Exu esta na arvore, no rio, no peixe, no
passaro, na pedra e em todo ser vivente. Como elemento energético dinamizador e
plasmador, ele é o que desenvolve, mobiliza, faz crescer, transformar. E o que faz
comunicar no incessante fluxo das vivéncias cotidianas entre o Orun e o Aiyé, o mundo
espiritual e o mundo natural. Ele é o tudo e o nada. Seu jeito bulicoso de existir
encontra ressonancia no pensamento filoséfico de um universo sem [dgica. Um
universo de logicas infinitas, um universo polilégico. Mas qual seria a relagdo entre

esta prosa que pode até ser considerada sacrilega e o jeito académico de me fazer

entender?

4 . . .. ~ .. ;.
Orixa masculino, o senhor da adivinhagdo. Jogo divinatério.

5 ,
Instrumentos da orquestra sagrada do candomblé.



Sou educadora, académica e filha de santo da Comunidade de Terreiro |lé Axé
Opo Afonja e criadora do Projeto Politico Pedagdgico Iré Ayé na Escola Municipal
Eugenia Anna dos Santos. A questdo foi me perguntar muitas vezes: Como é possivel
compreender os etnométodos vivenciados na comunidade do Afonjd e a sua epistéme
singular? Como acontece o aprendizado que se transmite com canto, dangas, rezas e

gestos carregados de significados e sutilezas?

A tradigdo oral reune um sem numero de histérias miticas que homens e
mulheres apreendem desde criancas, como adutor de valores que agem na
atemporalidade. Histérias, memorias de vivéncias ontoldgicas sao criadas para fixar
ensinamentos para uma educacdo que é inicidtica e que forma o sujeito para a

solidariedade e o cuidado com o outro.

ENTRE CAMINHOS, ENCONTRO E CELEBRAGOES

Entendo que esta abordagem pode até melindrar a ortodoxia intelectual da
razdo triunfante. Onde ja se viu criar-se um dialogo filoséfico para compreender a
relagao entre cultura, religido e educagao incluindo Exu? Teria este didlogo cadtico
alguma possibilidade de favorecer a implicacdo formativa de outra epistemologia para
ensinar o povo brasileiro? Adianto que esta disposicdo ndo despreza nenhuma outra
interpretagdao no caminho de compreensdao do mundo, mas este é o lugar de onde falo.
Quando assumo esta mediacdo dialdgica, que julgo estimulante para a compreensdo
de principios e valores da tradicdo e cultura afro-brasileira, é por acreditar que este é

um fato que ndo se realiza por legislacdo.

Se uma Lei® se impGe para educar o afrodescendente na consideragdo pela sua
cultura, mais importante ainda é a urgéncia de criar-se uma linha de fuga que possa
acolher outra epistemologia, um outro contorno para um jeito de educar para ser-no-

mundo, sendo diferente. Que pedagogia nos daria um caminho? Urge que sejam

*Trata-se da Lei 10639 de 9 de janeiro de 2004, que obriga o ensino de Histdria e Cultura Afro-brasileira
e Africana.



reabilitados e dinamizados valores cosmoldgicos, vivenciais num mundo aberto para

um jeito de educar sem fronteiras.

Acredito em caminhos, encontros e celebragdes como afirmava Carlos
Petrovich. Caminhos que se constroem nos jogos ritualizantes do cotidiano quando o
extraordinario é o prosaico. Caminhos que se realizam também na emergéncia das
instabilidades e turbuléncias vivenciadas no mais profundo do ser. Instabilidades e
turbuléncias que se identificam metaforicamente com a evolugdo das estruturas
sociais, culturais e simbdlicas, Estruturas estas que se forem tencionadas
coletivamente se movem, flexibilizam e se intensificam nas suas possibilidades,
alterando as regras de jogos sociais que asfixiam. Seria esta uma filosofia exuniana no
seu vigor originante? ou uma pedagogia que permite ao educador e educando

perceber o seu entorno como tessitura das suas contradi¢des?

Conta-se que certa vez um homem muito rico tratava mal os seus
trabalhadores. Por conta de muitos desagrados, todos juntos resolveram fazer
reivindicagdes. Para humilhar seus empregados, ele deu um pedago de terra a
cada um. Com a intengGo de manter a subalternidade a que estava
costumado, ofereceu-lhes milho torrado para semear nos seus proprios
campos. Os seus trabalhadores plantaram e o local passou a ser vigiado dia e
noite para garantir que a plantagdo ndo nasceria. Entéo, Exu se deu conta da
maldade e ndo suportou a injustica. Resolveu dar o troco aquele falso
benemérito criando uma bela estratégia. Exu chegou ao centro da cidade e
comegou a fazer brincadeiras e travessuras. Somente isso. Nas suas divertidas
pintancgas, as vacas comegaram a voar, cavalos falaram, a lua dangou e o sol
rodopiou.... Foi tanto movimento que ndo ficou quem ndo corresse para ver o
que estava acontecendo. Mais rdpido do que a luz Exu entregou novos e férteis
grdos de milho aos empregados que se apressaram em plantar, e para o

desespero daquele homem. Nunca se viu plantacdo mais préspera.

Dai pode-se compreender que este comunicador, na sua missao de ensinar na
vida, sinaliza que além de ficarmos atentos com tudo e com todos, é bom
aprendermos a ser como uma semente de milho fértil que rompe qualquer submissao
e se poOe fora do peso de qualquer vigilancia. Exu é um ser que desvela o que é para ser
desvelado. Ele é livre como o ar que o representa no espiral dos redemoinhos. Ele se
movimenta com flexibilidade e mutabilidade constantes, jaculando o seu sopro

transformante em qualquer direcdo.



Com todo respeito a este precursor dos movimentos dindmicos dos caminhos
virtuais, ele pode até ser comparado aos seres humanos. Mas ndo a todos. SO aqueles
gue jogam com o poder da imaginacdo e sabem onde, como e quando interferir.
Aqueles que correm de um lado para o outro criando caminhos para encontros e
celebragdes. Aqueles que agem como cantou Raul Seixas como os olhos do cego ou
como a cegueira da visGo’” ou os gue sabem tencionar poetizando e jogando com a
vida; os que se entregam a uma ressonante gargalhada. Aqueles que ndo param de
tragar caminhos novos, e que cada dia fazem um tragado diferente do outro. Tragados
que ndo simplesmente se cruzam, mas que criam caminhos de encontros, mesmo que

sejam encontros transitérios.

Exu se desloca com a velocidade da luz ou com o cuidado protetor de uma dona
de casa. E ele quem desmancha com habilidade de artesdo, o que precisa ser
desmanchado ainda na sua imanéncia. Ele constréi do nada o que precisa ser
construido. Consideramos, deste modo, porque vivemos como tradicdo a
complexidade do cotidiano que se alimenta da prépria tradicdo. Os fundamentos
estdo no fato de existir uma cadeia dialdgica entre as prdprias energias dos fenébmenos

miticos repetidos e as pulsGes grupais.

-

E preciso nos remeter a compreensdo arcaica que envolve uma
multitemporalidade numa perspectiva de transtemporalidade. Este é um aspecto onde
a complexidade do tempo e do espago mitico pode regar a idéia de um universo em
construgdo. Este € um dos principios da incerteza que s3o essenciais para a criacdo de
possibilidades e transformagdes. Possibilidades que também incluem a ldégica do
arbitrio humano e a corporeidade como fundantes de infinitos caminhos para uma

vida comunitariamente, solidaria.

O pensamento africano se caracteriza pela idéia do corpo comprometido com
os fendbmenos da natureza. Nessa perspectiva, nos colocamos na relagdo com as
energias da natureza do cosmo de modo a vivencia-las também no proprio corpo. Exu
Obard, Exu, rei do corpo, é o que anima, embeleza e revitaliza. Para cada conjunto de
célula que morre por dia, Obard faz nascer outras tantas que nos mantém a vida. E ele

gue mantém vivo nas pessoas o impulso para troca de afetos e o desejo de gozos para

" Trata-se de fragmentos da cangdo Gita.



gue jamais se acabe a vida na terra. E quando o ser de cada um exulta o prazer e a
vida, Exu se move infinitamente sem a contagem inflexivel do tempo que limitaria os
movimentos do corpo. Exu é o que faz o jogo do universo e nele estdo contidas as
infinitas possibilidades como a aleatoriedade do movimento, a vagueza e a
desorganizacdo. Nele esta contida também a turbuléncia que o homem vive como um

refazer continuo da acdo e do pensamento.

No ritual do Padé, vive-se a trama do caos, como um mistério sagrado em
instancias que fluem para todos os lados. Mistério sagrado que representa para o
homem a mais alta expressao daquilo que foge a idéia do que se chama légica. Sao
muitas légicas onde o bem e o mal é tudo igual. E ai, seria possivel confiar neste orixa
de todas as possibilidades? A resposta é proviséria: o arbitrio € do dominio do ser
humano. Exu faz o jogo do universo e do homem. E ele que encaminha pedidos;
carregando as oferendas, mobiliza todo o processo de restituicdo do que é retirado e
ingerido da terra, do rio, da floresta, do espaco urbano e das pessoas. Exu é um fractal
gue se integra. Ele que se divide e fica inteiro em cada ser povoando todo o Aiyé e
todo o Orun. Exu fez do mundo inteiro o seu banquete césmico, engolindo tudo que
existe, para em seguida vomitar renovado cada ser que é vivo. Isto justifica a
compreensdao de que Exu se firma no principio de todo ser. Toda matéria

individualizada no Aiyé estd acompanhada do seu proprio Exu.

Pulsante, ele corre os caminhos do mundo, os caminhos da vida e o caminho
dos encontros amorosos. Anfitrido que ndo se pde apenas diante das porteiras
convencionais, ele esta diante da porta do gozo por onde se concebe a vida. Estd na
porteira de onde brota a vida. Exu é a vida que brota em cada ser. E o que se divide,
derrama e junta o que precisa ser juntado. Exu é o que vivifica e movimenta tudo que
hd no mundo. O que ndo se renova e ndo se recria continuadamente apodrece e
morre. E preciso mover-se e se aquecer sempre para manter aceso o pavio da vida. Ele

é o absurdo, é o sol que ndo deixa apodrecer o juizo.

No Ipadé, as entidades de todos os tempos sdao reunidas e consideradas.Os
ancestrais sdo convidados e se fazem tdo presentes quanto nds os vivos e dangam com

seus filhos. A musica, a danca e a festa nos traz a consciéncia de todos os tempos no



presente. A danca nos descentraliza, improvisa e modifica a suposta coeréncia
organica. E a incorporacdo da forca cédsmica. E quando o corpo se torna um territdrio
ilimitado. Tudo é sagrado, o corpo, o espaco o lugar e o tempo. Nos terreiros, as festas
se repetem como novidades que renovam as forcas e os saberes da comunidade.
Dangando, nds contamos histdérias e mais histdrias como rememoragdes miticas num
impulso de unido com tudo que existe. Dancas guerreiras e dancas de seducdo se
juntam numa viagem a Africa mitica e o corpo se faz uma metéfora da divindade. Exu é
o principio, o meio e o fim e por isso voltamos entdo a evocacdo inicial: Ind, In3,
mojuba. In3, Ind, Mojuba. Ind, Ind Mojuba. Exu, nds apresentamos 0S NOSsSOS

respeitos.
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