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Resumo: O presente trabalho pretende desenvolver uma discussdo sobre o que €
identidade e, mais do que isso, pensar sobre como a idéia de identidade pode definir as
posturas politicas dos movimentos sociais. Essa reflexdo vai perpassar desde a idéia da
identidade como algo pessoal, constituinte da formag¢do da idéia de pessoa, até as
identidades de teor social e coletivo, procurando pensar como os movimentos sociais
manejam suas identidades coletivas diante das diferengas e, como a afirmag¢ao ou nao de
uma identidade se torna, nos dias de hoje, uma questdo central para a formacgdo das

estratégias politicas desses movimentos.
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Pensar na identidade ¢ pensar também na idéia de pessoa. A identidade no
mundo moderno parece ser uma busca constante e universal por um sentido de pessoa.
Quem eu sou? Ou, o que eu sou? Sdo questdes que se colocam o tempo todo na vida
cotidiana dos individuos. Responder essas questdes, além de ser uma necessidade que
leva em consideracdo o outro e, o tipo de sociedade em que se vive - € preciso tornar
claro para mim e para o outro quem eu sou em mundo onde os lagos sociais, os papéis e
as fungdes de cada individuo ja ndo sdo tdo definidos e, por conseqiiéncia, j4 ndo o
definem claramente -, ¢ também uma necessidade intima e pessoal - € preciso o tempo
todo criar um sentido de si, um sentido para a propria existéncia. Esse sentido ¢
geralmente buscado na seguranca ontoldgica que a “categoria do eu” proporciona.

A nocao de pessoa estd, entdo, intimamente ligada a idéia de identidade. Assim
como a identidade, a idéia de pessoa também se fundamenta na existéncia de um eu
autdbnomo, de uma substincia indivisivel e de uma natureza individualizada. Assim
como a identidade aparece para nds como uma esséncia, uma entidade que diz sobre o
mais profundo do nosso ser, dotada de um sentido inato e imutdvel, a no¢do de pessoa
também aparece da mesma forma, como algo tdo natural, que a reflexdo e o

questionamento dessa categoria se tornam praticamente impensavel. Assumimos a tal
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ponto as categorias do tempo historico no qual estamos inseridos, que tais categorias se
tornam, aparentemente naturais. E nesse sentido que a reflexdo de Marcel Mauss (1974)
sobre a “nog¢ao de pessoa” se torna ilustrativa.

Mauss (1974) faz uma genealogia da nog¢dao de pessoa. Mostra através dessa
genealogia, como a nogdo de pessoa foi uma categoria construida ao longo de processos
historicos. Mostra, além disso, que a nog¢do de pessoa que temos hoje, como um
conceito que marca uma individualidade propria do sujeito, uma entidade metafisica e
moral e uma categoria psicologica €, antes de tudo, um conceito datado historicamente.
Mauss vai até os indios pueblos, mais precisamente os Zuni, passa pelos povos do
noroeste americano, fala da idéia de pessoa na China, na india e depois em Roma,
reflete sobre a influéncia estdica e sua moral voluntarista na constituicao da idéia de
pessoa como conhecemos hoje, cita a influéncia do cristianismo na formacao da idéia de
pessoa enquanto unidade e por fim, ressalta o carater psicoldgico que a “categoria do
eu”, essa substancia una e indivisivel, doa a idéia de pessoa humana.

Mauss fala que “€ evidente, principalmente para nos, que jamais houve ser
humano que nao tenha tido o sentido, ndo apenas de seu corpo, como também de sua
individualidade a um tempo espiritual e corporal” (MAUSS, 1974, p.211). No entanto,
esse sentido ou sensacdo, ganha um tom particular em cada cultura e cada povo. A idéia
de uma pessoa, portadora de um eu, de uma pessoa como uma entidade fisica e moral,
una e indivisivel, mais uma vez, eu repito, ¢ uma idéia fruto do nosso tempo.

Entre os pueblos existia um nimero determinado de prenomes por cla. O cla era
constituido por certo nimero de pessoas, na realidade de personagens, e “o papel desses
personagens, era, meramente, o de figurar, cada um em sua parte a totalidade
prefigurada do cla” (MAUSS, 1974, p.215). A pessoa era, antes de tudo, uma posi¢ao
ocupada dentro do cla. Essa posi¢do poderia ser preenchida por aquele individuo, ou,
por qualquer outro individuo do cla. Os papéis preexistem as pessoas enquanto
individualidades. O nome representava muito mais uma posi¢ao na estrutura social do
que uma natureza intrinseca e inerente ao individuo. Povos do noroeste americano
também sustentavam o mesmo tipo de classificagao.

Entre os Kwakiutl, por exemplo, tudo ¢ animado e tudo faz parte da pessoa. A
idéia de “4nima” ndo se restringe aos individuos, mas, se estende as coisas. Tudo ¢
animado, tudo faz parte da pessoa do proprietario, sua pessoa nao estd nos limites do
seu corpo, mas, se estende as coisas do mundo. A idéia de pessoa estd ai muito mais

proxima da idéia de personagem; a pessoa ¢ a representagdo de um papel que ¢



predeterminado, colocado antes da existéncia da pessoa enquanto individuo fisico, a
nog¢ao de pessoa se aproxima ai muito mais da idéia de mascara.

A India, segundo Mauss, foi a primeira civilizagdo a ter a nogdo de individuo, de
sua consciéncia do eu, no entanto, esse eu nao era visto como uma entidade
indecomponivel. Ahamkara era o nome dado a consciéncia individual, mas esse termo
significava “fabricacdo do eu”. A idéia de individuo desenvolvida na india era a idéia de
um eu fabricado e, ndo de um eu dado a priori. O budismo, religido indiana, na primeira
fase de sua historia, segundo Mauss (1974), considerava que o eu era apenas um
composto, divisivel e extraivel. Nesse sentido, o budismo retirou da individualidade
todo o seu carater de ser perpétuo e indecomponivel. Mauss, ainda afirma que “raras sdo
as nacgdes que fizeram da pessoa humana uma entidade completa e independente de
qualquer outra” (MAUSS, 1974, p.226).

A idéia de pessoa como concebemos hoje veio ter inicio em Roma, quando todo
cidaddo livre ganhou o direito a cidadania e, por conseqiiéncia, se tornou uma persona
civil. Originalmente a palavra persona significava mascara. Segundo Mauss (1974),
“persona vem de per/sonare, a mascara através (per) da qual ressoa a voz (do ator)”. A
pessoa era uma mascara através da qual passava a voz do ator. Assim, com a aquisi¢ao
da condigdo de persona civil, a pessoa se tornou algo além de um personagem, além de
uma mascara ritual. A pessoa comega ai a se tornar uma substancia.

Se Roma trouxe a idéia de pessoa juridica, os estdicos com sua filosofia
voluntarista dotaram a pessoa de um sentido moral. E ai que a nogéo de pessoa passa a
significar o individuo na sua natureza mais intima, sem mascara alguma. Acrescenta-se
ai um sentido moral ao sentido juridico, “um sentido de ser consciente, independente,
autonomo, livre e responsavel por si” (MAUSS, 1974, p.233).

Além desses fatores, o cristianismo teve um papel preponderante na formacgao da
no¢do de pessoa que sustentamos hoje no ocidente. O cristianismo dotou a nogdo de
pessoa da qualidade de unidade. A no¢do de unidade provinda do cristianismo — “todos
sois um em Deus”- foi fundamental para criacdo da idéia de pessoa. A partir dai se
instaura na pessoa a categoria do eu. Todo fato de consciéncia se torna, entdo, um fato
do eu. Um eu indivisivel que desvela o que hd de mais intimo e verdadeiro em um ser ja

unificado. Ao falar sobre a no¢do de pessoa Mauss (1974) afirma —

“Longe de ser a idéia primordial, inata, claramente inscrita, no mais
profundo do nosso ser desde Addo, eis que ela continua, ainda em nossos
dias, lentamente, a edificar-se, a esclarecer-se, a especificar-se, a identificar-
se com o conhecimento de si, com a consciéncia psicolégica” (MAUSS,
1974, p.237).



E mais adiante Mauss afirma —

“De uma simples mascarada a mascara, de um personagem a uma pessoa, a
um nome, a um individuo, deste a um ser de valor metafisico e moral, de
uma consciéncia moral a um ser sagrado, deste a uma forma fundamental do
pensamento e da agdo — venceu-se o percurso” (MAUSS, 1974, p. 241).

Vé-se pelo pensamento de Mauss (1974), como a nogdo de pessoa ¢ uma nogao
construida. A idéia de um individuo autdbnomo, uno, indecomponivel, dotado de uma
substancia indivisivel - o eu - que lhe permite uma profunda consciéncia de si, ¢ uma
idéia datada historicamente e construida socialmente. Em outras culturas, esse sentido
de si que a nocdo de pessoa proporciona era manejado de outra forma. Fazer essa
genealogia ¢ importante para desnaturalizar uma categoria — a no¢ao de pessoa enquanto
unidade - que esté tdo incrustada na atual cultura, ao ponto de parecer natural e dada.

A identidade, assim como a noc¢do de pessoa, também ¢ datada historicamente,
também ¢ uma idéia que foi construida no decorrer de processos sociais. Ter essa
consciéncia significa ter a liberdade de pensar essas categorias e, inclusive de questiond-
las. Ter a consciéncia de que a identidade ¢ construida, ¢ trazé-la para o campo de
disputa, € perceber que, se ela ¢ uma construgdo, ela é, também, passivel de mudanca.
Quando a identidade ¢ colocada, através do discurso, no campo da natureza, do que esta
para além da vontade humana, ela ¢, ao mesmo tempo, retirada do campo de
possibilidades da intervengdo humana. Reconhecer que a identidade ¢ uma construgao
social ¢, antes de tudo, uma conquista politica.

Como a identidade estd intimamente ligada a nocdo de pessoa, achei que valeria
a pena fazer essa pequena digressdo. Como ja tinha dito anteriormente, a principal
questao que a identidade coloca ¢ “Quem eu sou?” ou “O que eu sou?”. Responder essas
questdes ¢ buscar um sentido de si, esse sentido, ou melhor, a demanda por esse sentido
de si ¢ colocada pela propria idéia de individuo e de pessoa que norteiam o mundo de
hoje. E essa idéia que faz da identidade uma questdo que precisa ser respondida a todo
custo. Tal questdo s6 ganha sentido, dentro de um contexto de significacdo que tem a
nocao de pessoa, enquanto verdade do ser, como ponto central.

Afirmar, no entanto, que a identidade ¢ uma constru¢do social, ndo ¢ o mesmo
que negar sua existéncia. A alta modernidade ¢ um exemplo disso. Parece que as

pessoas tém recorrido mais e mais a uma idéia de identidade. A seguranga ontologica

antes fornecida pela estabilidade das sociedades tradicionais foi rompida com o advento



da industrializacdo que tornou a velocidade e, conseqiientemente, o risco quase uma
prerrogativa do mundo moderno.

Essa seguranca que era garantida antes pela previsibilidade/estabilidade das
relagdes sociais nas sociedades tradicionais, esta sendo buscada, hoje, cada vez mais, na
seguran¢a que o sentido de si — identidade - e o sentido do outro podem oferecer. Se
esse senso de seguranca, fundamental para o senso pratico da vida cotidiana, ndo ¢ mais
fornecido pela estrutura social, entdo, a busca por tal seguranca, vai se da no ambito
individual, nas relacdes cada vez mais individualizadas do dia a dia. A seguranca que
antes era fornecida pela estabilidade das estruturas sociais, agora vai ser
responsabilidade do individuo. E ai que a identidade se torna um ponto central na alta

modernidade.

“A modernidade, pode-se dizer, rompe o referencial protetor da pequena
comunidade e da tradi¢do, substituindo-as por organizagdes muito maiores e
impessoais. O individuo se sente privado e s6 num mundo em que lhe falta o
apoio psicolégico e o sentido de seguranca oferecido em ambientes
tradicionais” (GIDDENS, 2002, p.38).

Diante desse quadro a identidade — saber quem eu sou e saber quem o outro ¢ —
se torna uma condi¢do impreterivel para o desenvolvimento das relacdes na alta
modernidade. Nunca, em nenhuma época, as pessoas recorreram tanto a idéia de
identidade como nos dias de hoje. Nunca, em nenhuma outra época, foi tdo importante
ter uma definicdo de si enquanto individuo, ou seja, assumir uma identidade, como nos
dias de hoje. E esse senso de si e do outro que parece ser a base de seguranga para a
interacdo entre as pessoas. Se s6 minha posi¢do social ndo ¢ mais suficiente para dizer
quem eu sou, entdo, essa resposta tem que partir de mim, de uma atitude de afirmagao
individual diante o mundo.

Uma conseqiiéncia da individualizagdo desse senso de seguranca, além do fato
das pessoas comecarem a recorrer a identidade, ¢ a emergéncia da confiangca como valor
primordial das relacdes. A recorréncia a identidade e a emergéncia da confianca como
valor sdo fatores que se auto-implicam. Como a identidade, a confian¢a enquanto valor
também ¢ conseqiiéncia de um mundo onde os lagos sociais, a defini¢do dos papéis e a

estabilidade das estruturas sociais se tornaram cada vez mais frageis e instaveis.

“Em circunstancias de incerteza e multipla escolha, as no¢des de confianga
e risco tém aplicagdo particular. A confianga, afirmo, ¢ um fenémeno
genérico crucial do desenvolvimento da personalidade e tem relevancia
distintiva e especifica para um mundo de mecanismo de desencaixe e de
sistemas abstratos. Em suas manifestacdes genéricas, a confianga esta
diretamente ligada a obtengdo de um senso precoce de seguranga
ontoldgica... A confianca nesse sentido ¢ fundamental para um “casulo
protetor” que monta guarda em torno do eu em suas relacdes com a
realidade cotidiana” (GIDDENS, 2002, p.11).



E nesse contexto de instabilidade, de mudangas, de questionamento das
institui¢des tradicionais que norteiam a vida social, como, por exemplo, a instituicao da
familia e do casamento, que a confianga, como afirma Giddens (2002), se torna um
valor preponderante. Ao mesmo tempo em que a alta modernidade instaura a confianca
como um valor, instaura, também, no individuo, uma atitude de vigilia ou um perscrutar
constante por um “eu verdadeiro”, uma busca ansiosa por uma identidade. E nesse
sentido que afirmo que a busca de identidade e a emergéncia da confianga como valor
sdo fatores que se auto-implicam.

O sujeito €, na alta modernidade, incitado, o tempo todo, a revelar o seu
“verdadeiro eu”. Se por um lado, a alta modernidade, caracterizada por Giddens (2002)
como um tempo de riscos e imprevisibilades, exige a confianga, por outro lado, a
confianca exige a identidade, exige essa auto-revelagdo, essa busca por um eu que possa
satisfazer tanto meu senso de seguranca ontoldgica quanto a necessidade de confianga
colocado pelo outro — “se vive em um mundo onde ¢ preciso saber com ‘quem’ se
relaciona”. Confianca ¢, antes de tudo, a possibilidade de previsibilidade do
comportamento do outro. Essa previsibilidade s6 ¢ possivel através da formacao de um
eu que sustente certa coeréncia.

O fato de a identidade ser uma demanda do mundo moderno, ndo significa que
ela seja algo fixo e imutavel, ndo significa, também, que ela tenha um carater natural.
Afirmar que a identidade ¢ uma necessidade do mundo moderno, ndo ¢,
necessariamente, naturalizé-la. Assim como afirmar que a identidade ¢ uma construcao
social ndo significa desconhecer sua existéncia e suas conseqiiéncia no mundo real. E

ilustrativa a fala de Hall (2007), nesse sentido, ao se referir a identidade —

“Elas surgem da narrativizagdo do eu, mas a natureza necessariamente
ficcional desse processo ndo diminui, de forma alguma, sua eficacia
discursiva, material ou politica, mesmo que a sensacdo de pertencimento, ou
seja, a suturagdo a historia por meio da qual as identidades surgem, esteja,
em parte, no imaginario e, portanto, sempre em parte, construida na fantasia
ou, a0 menos, no interior de um campo fantasmatico” (HALL, 2007, p.109).

Seria uma ingenuidade pensar que uma construgdo social ndo tem efeitos de
realidade, e mais, embora as identidades ndo sejam fixas e imutdveis, podem ganhar
uma solidez inimaginavel no desenrolar das relacdes sociais. Assim quando Giddens
afirma que a identidade ¢ um fendmeno da alta modernidade, ele ndo esta, por

conseqiiéncia, naturalizando-a. O proprio Giddens afirma que —



“Como as outras dimensdes existenciais da seguranga ontologica, a sensagao
de auto-identidade ¢ simultaneamente solida e fragil. Fragil porque a
biografia que o individuo reflexivamente tem em mente ¢ s6 uma “estoria”
entre muitas outras estorias potenciais que poderiam ser contadas sobre seu
desenvolvimento como eu, solida porque um sentido de auto-identidade
muitas vezes ¢ mantido com seguranca suficiente para passar ao largo das
principais tensdes e transicdes nos ambientes sociais em que a pessoa se
move “(GIDDENS, 2002, p.57).

Giddens, nesse trecho, reconhece a fragilidade da identidade e, inclusive, seu
carater contingente quando afirma que “a ‘estéria’ que o individuo elege ¢ s6 mais uma
estoria entre tantas outras que poderiam ser eleitas”, mas, a0 mesmo tempo reconhece
que essa mesma auto-identidade fragil, pode adquirir no mundo social um carater de
solidez. Reconhece, também, o carater contextual e historico da auto-identidade, ao
afirmar que “Como em relagdo as outras arenas existéncias, o “conteudo” da auto-
identidade — os tracos de que se constroem as biografias — varia social e culturalmente”
(GIDDENS, 2002, p.58).

Assim, embora, Giddens ao refletir sobre a alta modernidade, perceba que a
auto-identidade ¢ outra forma de conseguir uma seguranga ontoldgica, diante de um
mundo que rompe com o referencial protetor da pequena comunidade e da tradi¢do, nao
coloca essa auto-identidade como um a priori ja dado, mas, reconhece sim, o carater
construido e o carater cultural da auto-identidade. O grande problema de falar em
identidade parece ser o de que a identidade ja traz em si a idéia de esséncia. Parece ser
também, o poder que a identidade tem de atribuir o cariter de normalidade a
determinados tipos de comportamento, naturalizando-os, e atribuir, ao mesmo tempo,
um carater de anormalidade a outros comportamentos.

No entanto, quando Giddens fala em identidade, ndo me parece que ele veja a
identidade como uma esséncia, ou como algo imutdvel, mas, pelo contrario, ele a vé
como uma constru¢do, como uma narrativa que o individuo situado no tempo, constroi
para si mesmo. Além disso, a identidade tem duas dimensdes, uma individual e uma
coletiva, isso permite falar da identidade sob duas perspectivas - a identidade como algo
pessoal, fruto da idéia de pessoa, essa busca por um sentido de si, ou a identidade dentro
dos movimentos sociais, que ¢ o que eu chamo de identidade coletiva. O pensamento de
Giddens, aparentemente, ndo estd voltado para pensar as identidades nos movimentos
sociais, mas, sim a identidade como um sentido de existéncia, ligado a idéia de pessoa.

Giddens fala o tempo todo de uma habilidade que o individuo tem que ter para
manter em andamento uma narrativa particular, ou, de um cuidado para que as

aparéncias normais possam ser mantidas. Nesse sentido, nao ¢ possivel afirmar que



Giddens vé a identidade como algo natural, pois, se esta o fosse, nem a habilidade, nem
o cuidado seriam necessarios para manté-la. E importante esclarecer esta questdo para
pensarmos que, falar em identidade ou falar que uma determinada cultura em um
determinado tempo recorreu a identidade, ndo significa, necessariamente, naturalizar a
identidade ou atribui-la um carater de imutabilidade, logo anti-politico. Essa ¢ uma
questdo, inclusive, vivida pelos movimentos sociais. E possivel afirmar uma identidade
sem, necessariamente, naturaliza-la?

Seria necessario penar aqui também a questdo da esséncia. Essa ¢ uma questao,
inclusive, que esta na pauta dos movimentos sociais € como tal, ndo ¢ uma discussdo
simples e de fécil solugdo. Sabe-se sim que a identidade ¢ construida socialmente. Sabe-
se, também, que essa mesma identidade € produzida por processos de exclusdao e
inclusdo. A identidade, também, embora pareca ser fundamentada na semelhanca e na
mesmidade, ¢ fruto, primordialmente da diferenca.

Esse sentido de si que a identidade retifica como algo natural, essa idéia de um
eu autentico ¢, antes de tudo, fruto da existéncia de um outro, de um exterior sem o qual
a identidade jamais poderia ser afirmada. A nocdo de identidade €, nesse sentido,
edificada, muito mais, sob a categoria da diferenca do que da semelhanca. A
semelhanca e a unidade de si ¢ uma ilusdo criada pelos sistemas classificatorios e
hierarquizantes da cultura, que necessita do ‘“deixar de fora”, desse exterior que
diferencia e ao mesmo tempo identifica. Hall (2007) ¢ bem esclarecedor nesse sentido

quando afirma que -

“As identidades podem funcionar, ao longo de toda a sua historia, como
pontos de identificagdo e apego apenas por causa de sua capacidade para
excluir, para deixar de fora, para transformar o diferente em exterior, em
abjeto. Toda identidade tem, a sua margem, um excesso, algo a mais. A
unidade, a homogeneidade interna, que o termo “identidade” assume como
fundacional ndo é uma forma natural, mas uma forma construida de
fechamento: toda identidade tem necessidade daquilo que lhe “falta” —
mesmo que esse outro que lhe falta seja um outro silenciado e inarticulado”
(HALL, 2007, p.110). (SILVA, 2007, p.84).

A fala de Kathryn Woodward (2007) compactua com o pensamento de Hall (2007). Ela
diz —

“As identidades s@o fabricadas por meio da marcagdo da diferenca. Essa
marcacdo da diferenga ocorre tanto por meio de sistema simbolicos de
representacdo quanto por meio de formas de exclusido social. A identidade,
pois, ndo ¢ o oposto da diferenga: a identidade depende da diferenca. Nas
relagdes sociais, essas formas de diferenga — a simbdlica ¢ a social — sdo
estabelecidas, ao menos em parte, por meio de sistemas classificatorios”
(WOODWARD, 2007, p.140).



Percebe-se ai o quanto a identidade esta ligada ao conceito de diferenga. O
quanto a identidade ndo ¢ um termo autonomo e fechado em si. A idéia de que a
semelhanga, a unidade e autonomia sao inerentes ao conceito de identidade, ¢ uma idéia
construida, datada historicamente e que esconde os proprios mecanismos de criacdo da
identidade. Esconder esses mecanismos e, conseqiientemente naturalizar a identidade, ¢
tirar a identidade do campo da disputa politica. Colocar a identidade no lugar de uma
natureza imutavel, para além do discurso, ¢ tirar do sujeito a possibilidade de criagdo e
recriacdo dos parametros identitarios que organizam as classificacdes culturais. Talvez,
por isso, a idéia de esséncia cause tanto espanto a alguns tedricos.

Além disso, ¢ importante pensar que, embora o individuo necessite de uma
narrativa do eu, de um sentido de si, esse sentido nunca ¢ dado por completo, esta
sempre num processo de construcao e retificagdo, a identidade ¢ sempre um ideal
aproximativo. A instabilidade ¢ uma caracteristica da propria identidade. A busca de
estabilidade, ou a necessidade da ordem, ¢ uma conseqiiéncia da propria existéncia do
caos, de um sujeito que j4 ¢, em si mesmo, em sua subjetividade, dividido e
fragmentado.

O pensamento de Freud e a descoberta do inconsciente tiveram grande
importancia para a percepgdo desse sujeito dividido e fragmentado. Essa descoberta
reorientou os termos da discussdo sobre identidade. A descoberta do inconsciente expoe
um sujeito (diferente do sujeito cartesiano) que possui a divisdo como ato, fundador
mesmo, da sua subjetividade. O processo de identificdo s6 comeca, inclusive, diante da
divisdo desse sujeito. O sentimento de falta e de incompletude sdo condicdes sin qua
non para o desencadear do processo de identificacao.

A identidade, assim, nunca ¢ dada por completo, nunca alcan¢a um estado de
finitude, ao contrario, a identidade apresenta-se como um constante fazer-se e refazer-
se. E a tentativa de fixar as contradicdes, fissuras e hibridismos que permeiam a
subjetividade humana. Se por um lado as relagdes sociais demandam um minimo de
estabilidade, esta estabilidade tem que ser o tempo todo reafirmada, ja que, a
instabilidade e indeterminagdo caracteristicas do proprio processo de identificagdo,
colocam sempre em cheque a possibilidade de fixagdo do eu. Nesse sentido, vale

lembrar o que Tomaz Tadeu da Silva fala sobre a producdo da identidade,

O processo de producdo da identidade oscila entre dois movimentos: de um
lado, estdo aqueles processos que tendem a fixar e estabilizar a identidade;
de outro, os processos que tendem a subverté-los e a desestabiliza-los... Tal
como a linguagem, a tendéncia da identidade ¢ para a fixagdo. Entretanto, tal



como ocorre com a linguagem, a identidade estd sempre escapando. A
fixagdo é uma tendéncia e, a0 mesmo tempo, uma impossibilidade (SILVA,
2007, p.84).

4

Mesmo sabendo que a identidade ¢ construida socialmente, ¢ um ideal
aproximativo, ainda assim, parece que a afirmacdo da identidade aparece,
principalmente dentro dos movimentos sociais, como um forte trunfo para a disputa
politica. Sera que ¢ necessario dispensar a idéia de sujeito/identidade para conseguir
praticar um tipo de luta politica mais igualitaria? Nada na idéia de identidade pode ser
aproveitado para uma luta politica mais democratica? Ou serd que encarar a identidade
como uma constru¢do, passivel de mudanca e possivel de ser disputada, ja ndo retira seu
carater de esséncia e imutabilidade e, assim, viabiliza-a como instrumento politico?

Como ja tinha dito anteriormente, essa ¢ uma questdo delicada e de dificil
solucdo. Eduardo Leal Cunha (2009) com o intuito de questionar a identidade fala na
tentativa de tomar o desejo em sua radicalidade, enquanto destino da pulsdo, de fazer da
realidade a propria expressdo do desejo. A realidade seria um fluxo fora de qualquer lei
e interdicdo, dominada pelo movimento do desejo e da pulsdo, so, assim, segundo
Eduardo Leal Cunha seria possivel construir um sistema de classificacio onde a
“operacao de exclusdo, o deixar de fora e a criagdo desse espago de ininteligibilidade
que marca o fora-da-lei” (CUNHA, 2009, p.152), ndo seriam pressupostos necessarios.
Ele afirma —

“Tratar-se-4 entio de tomar o desejo ndo apenas fora da lei, ou a sua
margem; mas tdo simplesmente em outro campo, sendo a lei apenas uma
tentativa de determinar limites para esse campo, dentro ou fora do qual tal
desejo, ja transformado em alguma outra coisa, poderia entdo se
movimentar. Dizer isso, afirmar tal distancia entre desejo e lei implicara,
entdo, na qual, idéias como interdigdo, falta ou renuncia ndo encontram
lugar. Implicara tomar o desejo na sua radicalidade enquanto destino da
pulsdo, fora portanto dos dominios da vontade e do eu, da escolha ou de uma
responsabilidade moral ancorada nos atributos da consciéncia”’(CUNNHA,
2009, p.152).

Mas serd mesmo possivel viver uma realidade que esteja a mercé ou entregue ao
fluxo do desejo? Sera que o mundo objetivo da vida cotidiana suportaria essa
experiéncia? Além disso, embora Cunha, discuta o desejo nos termos da psicanalise, ele
parece desconhecer que o desejo, para a psicandlise, ¢ fruto mesmo da interdicdo e da
falta. SO desejamos aquilo que nos falta. Embora Cunha proponha um desejo fora da

interdicdo, fora desse sentimento de falta, ele ndo desenvolve seu raciocinio e ndo

fundamenta teoricamente sua idéia de desejo. Serd que seria mesmo possivel a



existéncia do desejo sem o sentimento de falta, sem a interdi¢do, quando a falta parece,
mesmo, constitutiva do desejo?

Considero a perspectiva de Cunha (2009) muito bonita e até poética, mas, me
questiono quanto a sua viabilidade na realidade. O mundo social implica em
classificagdes, a propria linguagem, pilar da nossa condigdo de humanidade, é, em
ultima instancia, o ato mesmo de classificar o mundo. Ainda que essa linguagem seja
escorregadia e indetermina como afirma Silva (2002), parece-me que a visao de Cunha
¢ como uma espécie de utopia, como Eduardo Galeano caraceriza, um horizonte que,
embora, dificil de alcancar sirva para nos fazer caminhar.

Muitos tedricos além de Eduardo Cunha Leal consideram que a identidade ¢
antes de tudo excludente e possui efeitos de normalizacdo — elegem determinadas
condutas como normais e outras como anormais. Outros teoricos, também, véem a
identidade como um empecilho para politicas mais democraticas e igualitarias, onde os
distintos grupos, as minorias, os grupos sem voz politica, possam se expressar de igual
para igual com os grupos dominantes. Judith Betler (2008), por exemplo, em seu livro
Problemas de Género, afirma que a identidade no movimento feminista, ao invés, de
fortalecer o movimento acaba por fragmenta-lo. Isso porque, a idéia de uma esséncia
comum entre as mulheres, impediria a exposi¢do das diferengas e da pluralidade disso

que chamamos “mulher”. Butler afirma —

“Esses dominios de exclusdo revelam as conseqiiéncias coercitivas e
reguladoras dessa construgdo, mesmo quando a construgdo ¢ elaborada com
propositos emancipatorios. Nao ha duvida que a fragmentagdo no interior do
feminismo ¢ a oposi¢do paradoxal ao feminismo - por parte das mulheres
que o feminismo afirma representar — sugerem os limites necessarios da
politica da identidade” (BUTLER, 2008, p.22).

Assim Butler (2008) acredita que a identidade, ao invés de fornecer uma base de
unido e solidariedade entre as mulheres, ao silenciar as diferencas e particularidades das
situagdes de subordinacdo de cada grupo, s6 fortalece a possibilidade de fragmentagao
no interior do movimento feminista. Além do que, ela acredita que sem o empecilho da
identidade, sem a busca incessante por um sentido de unidade, as contradi¢des e
necessidades dos mais variados grupos de mulheres poderiam emergir e assim, acelerar
o processo de luta politica.

“Sem a pressuposi¢do ou objetivo de unidade, sempre instituido no nivel
conceitual, unidades provisérias podem emergir no contextos de acdes
concretas que tenham outras propostas que ndo a articulagdo da identidade.
Sem a expectativa compulsoria de que as agdes feministas devam instituir-se

a partir de um acordo estavel e unitario sobre a identidade, essas acdes bem
poderdo desencadear-se mais rapidamente e parecer mais adequadas ao



grande numero de mulheres para as quais o significado da categoria esta em
permanente debate” (BUTLER, 2008, p.36).

A identidade por ser excludente, pode incorrer no erro de representar apenas um
tipo de mulher — mulheres brancas, ocidentais ¢ de classe média. Assim, apesar de
questionar o universalismo do sujeito masculino e o humanismo que dota o sujeito de
esséncia particular, o feminismo acaba também, nesta perspectiva, caindo em um
universalismo as avessas. Sustentar o movimento feminista na idéia de uma identidade
feminina € incorrer, novamente no erro do essencialismo.

Por outro lado autoras como Claudia de Lima Costa e Liz Bondi consideram
que, embora o pds-estruturalismo, tenha tido um papel fundamental na redefini¢do do
conceito de identidade, essa posi¢cdo de inviabilizar a identidade como instrumento de
acdo politica tem sido problemdtica para o movimento das mulheres. Isso porque
acreditam que se ndo existe um ponto em comum que possa unir as mulheres em uma
luta politica, se ndo existe um signo/sujeito — mulher - capaz de dar significagdo e
explicitar um contexto particular de subordina¢do, o movimento feminista perde, entao
o referente que orienta por quem e por que se lutar. E ilustrativo aqui uma citagdo que

Claudia de Lima Costa faz de Alcoff —

“O que podemos exigir em nome das mulheres se ‘mulheres’ ndo existem e
as exigéncias em seu nome simplesmente reforcam o mito de que elas
existem? De que forma podemos falar abertamente conta o sexismo como
sendo prejudicial aos interesses das mulheres se tal categoria ¢ uma fic¢ao?
Como podemos exigir o aborto legal, creches adequadas ou salarios
compativeis sem que se invoque um conceito de ‘mulher’” (apud ALCOFF,
COSTA, 2002, 69)?

Afirmar ou ndo afirmar a identidade torna-se uma questao por exceléncia. Se por
um lado perder o signo referencial que ilumina uma condi¢do especifica de
subordinacdo ndo € positivo, por outro lado, achatar as diferencas em um tnico signo
incapaz de representar a diversidade e, a0 mesmo tempo, recorrer a um mecanismo de
luta que hierarquiza as diferencas, silencia grupos minoritarios e elege um padrao de
mulher em detrimento de outros, também ndo o é. Mas, ainda que se dé visibilidade as
diferencas — mulheres-negras, mulheres-homossexuais, mulheres-pobres, mulheres-
orientais — ainda, assim, ¢ possivel manter um signo, que sirva para a solidariedade
politica, entre estes distintos grupos. Todos esses grupos, no proprio termo, mesmo com
hifens, continuam a compartilhar um signo em comum, que ¢ o signo de mulher. Esse

signo ndo marca uma esséncia previa e dada, mas, marca uma situagdo particular,



construida historicamente e um lugar, uma posi¢ao, onde a mulher foi colocada ndo por
sua esséncia, mas, pelo resultado de processos politicos e histdricos discursivamente

construidos. Considero valido colocar uma citagao de Claudia de Lima Costa —
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. ‘esséncia’ ¢ um conceito escorregadio, contingente ¢ mutavel, (ndo é
monoliticamente codificado), seu uso como estratégia politicamente
progressista ou conservadora dependera fundamentalmente ndo de qualquer
valor intrinseco associado ao signo, mas, sim, ‘das relagdes discursivas
mutaveis e determinantes que o produziram’- ou seja, no ‘quem o esta
utilizando, como estd sendo utilizado e onde seus efeitos estdo
concentrados’. Em outras palavras, impugnar qualquer uso do essencialismo
como inerentemente reaciondrio ¢ ‘agir como se o essencialismo tivesse uma
esséncia’” (COSTA, 2002, p.74).

Liz Bondi também afirma que —

“Essa conceitualizacdo procura evitar o essencialismo implicito em
exortagdes a identidades auténticas, a0 mesmo tempo em que reconhece que
ndo podemos prescindir totalmente da identidade. Define a identidade ndo
no ambito de uma esséncia real, ndo no ambito de uma mitologia dada, mas
no ambito de uma criagdo dependente do contexto. Em outras palavras, as
ficgdes sobre a identidade sdo essenciais, ¢ o essencialismo (humanismo) é
apresentado estrategicamente em vez de ontologicamente” (BONDI, 1999,
p.-262).

E interessante pensar, também, que mesmo ao afirmar as diferencas dentro dos
movimentos sociais, como por exemplo, mulher-negra, mulher-pobre, essas diferencas
podem, se ndo estdo abertas a articulagdo, cair, novamente, na categoria de esséncias.
Essas categorias podem levar, também, a ilusdo de sujeitos centrados e coerentes. A
diferenca, entdo, entre afirmar uma identidade de mulher ¢ afirmar essa diversidade, se
tornara, entdo, apenas uma diferenca quantitativa, na afirmacdo de que had muitas
esséncias de identidade e ndo apenas uma.

Assim o problema, a meu ver, ndo ¢ afirmar uma identidade, - desde que esta
identidade jé& tenha sido desmistificada, desde que ja se tenha retirado da identidade o
carater de uma esséncia fixa e imutavel - mas sim, a incapacidade de articulacdo. A
identidade ¢ um problema quando ela se encerra em si, quando ela sustenta um carater
excludente que impede a mistura e a articulagdo. Pensar na questdo da mulher, do
homossexual, do negro, ndo é s6 pensar essas categorias isoladas, mas sim, pensa-las
em conjunto com um projeto mais amplo de cidadania. E pensa-las em conjunto sem
esquecer a condicdo de subordinagdo vivida por cada grupo em particular. A
articulacdo entre o movimento homossexual, o0 movimento feminista, 0 movimento
negro e outros, ou, a possibilidade de didlogo entre as minorias, ainda que essas
minorias afirmem uma identidade, ¢ a condi¢do necessaria para um mundo mais

democratico e igual. Como afirma Chantal —



“Decidimo-nos pela necessidade de estabelecer uma cadeia de equivaléncia
entre as diferentes lutas democraticas, para criar uma articulacdo equivalente
entre as reivindicagdes das mulheres, dos negros, dos trabalhadores, dos
homossexuais e outros. Neste ponto, nossa perspectiva difere das de outras
visdes ndo essencialistas, onde os aspectos de destotalizacdo e
descentralizacdo prevalecem, e onde a dispersdo das posi¢des de sujeito se
transforma em uma separagao efetiva...” (MOUFFE, 1999, p.33).

E mais adiante —
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.. ndo ha nenhuma posi¢do de sujeito cujos vinculos com outras estejam
asseguradas de maneira definitiva e, portanto, ndo ha identidade social que
possa ser completa e permanentemente adquirida. Isto ndo significa que, no
entanto, que ndo possamos reter no¢des como ‘classe trabalhadora’,
‘homens’, ‘mulheres’, ‘negros’, ou outros significantes que se referem a
sujeitos coletivos” (MOUFFE, 1999, p.34).

Se por um lado a identidade ¢ escorregadia, aproximativa e nunca definitiva, por
outro, a identidade, mesmo contingente, € ¢ interessante que o seja, cumpre um
importante papel nas lutas e estratégias politicas. Além disso, no dmbito pessoal, a
identidade dota o individuo de um senso de seguranca ontoldgica sem o qual a vida se
tornaria muito dificil no mundo de ricos e imprevisibilidades da alta modernidade. Os
dois grandes problemas da id¢ia de identidade estdo primeiro, no fato, da identidade, até
entdo, ter um carater excludente, de agir por processos de exclusao e inclusdo, diferenca
e semelhanga, que coincide com a diade normalidade/anormalidade e, segundo, no
sentido de imutabilidade atrelada, até entdo, a idéia de identidade. Isso porque esse
carater de imutabilidade torna a identidade inacessivel a agdo e interven¢dao humana, ou
seja, anti-politica por exceléncia.

No entanto, a diferenca e a semelhanca sdo ‘estados’ de existéncia da propria
condi¢do humana, e mais, da propria objetividade/materialidade do mundo. Penso que
melhor do que negar a identidade é disputa-la, disputar esse conceito. E fazer um
movimento no sentido de reconstruir a idéia de identidade. Essa reconstru¢do implicaria
em primeiro lugar, em fazer com que a idéia de semelhanca e diferenca ndo coincida
com a idéia de normalidade e anormalidade, podendo, nesse sentido, prescindir dos
processos de exclusdo e inclusdo pelos quais, por muito tempo, as identidades foram
formadas e afirmadas; e em segundo lugar, consiste em retirar o carater de
imutabilidade da identidade, através do reconhecimento de seu carater construido,
trazendo-a assim para o campo da disputa politica. E a necessidade de desnaturalizar,

para assim, politizar a identidade.



E nesse contexto, sob essa perspectiva da identidade, como algo mutéavel,
construido e disputavel, que a idéia de articulagdo levantada por Mouffe (1999), sem
desconsiderar a nog¢do de sujeitos coletivos — “classe trabalhadora”, “homens”,
“mulheres”, “negros”, ‘“homossexuais” - se torna ao mesmo tempo viavel e
imprescindivel para o didlogo entre as minorias e, conseqiientemente, para um projeto

mais amplo de cidadania.
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