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Indios, Sujos e Timbaleiros: labutar, festejar e rir na Micareta de Ubati - Ba”
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Dr.Wilson Roberto de Mattos

A comunidade de Camamuzinho-Ba, ¢ conhecida pelo carater festivo,acentuada
religiosidade afro-brasileira,espirito associativo cuja identidade étnica materializou e
fortaleceu a pertenca grupal em Grupos,Associacdes e Blocos.As festividades sao
espagos de ressimbolizacdo da vida e nas cidades do interior da Bahia, um tipico
momento carnavalesco de riso, inversao, diversdo como campo multiplo de relagdes de
diversas naturezas, sdo as Micaretas. Entre as décadas de 1960 a 1990 e nestas festas de
rua interessa a esse recorte a participagdo ativa dos moradores do Camamuzinho frente
as festas realizadas na cidade vizinha, Ubata. As diferentes posturas frente a esta: satira,
diversdao, ganho econdmico. Estas se constituiram para esse grupo como estratégia de
resisténcia (religiosa, étnica, econdmica) participacao, identidade e alteridade no espago
do Outro.

Palavras-chave: festividades, micareta, identidade étnica.

Na concepcdo de festa como uma pratica social ¢ que essa reflexdo se
encaminha. Também pensa na dimensdo dialética e dindmica da cultura que tanto se
materializou nas narrativas € memorias sobre as festas no Camamuzinho. Mostrou que
os integrantes dos blocos ao longo de trés décadas, desde a organizacao até a
apresentacdo e/ou participagdo durante as Micaretas: tanto nos comportamentos como
na musica, na aparéncia, na dang¢a, nos codigos de honra, deixaram visiveis marcas da
etnicidade, da economia, da sociedade que a forjaram.

Ao discutir a festa como visao, concepcao e maneira de também portar-se num
determinado mundo ¢ preciso considera-la pelo viés historiografico que remonta as
discussdes em curso na década de 70 do século passado no campo da Historia das
Mentalidades e da Historia Cultural, sendo que esta a insere no contexto da cultura
popular.

Foi nesse cendrio que a festa despontou como caminho para se conhecer a

coletividade, a visdo de mundo de pessoas que se traduzia pelas festividades, um modo
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de filtrar representagdes culturais e simbdlicas no seio de um grupo. Isso se deu em
contraposicdo a homogeneizagdo, descricdo ou categorizacdo dada pelo rango
positivista de folclorizar tudo, principalmente as festas populares e as de cultura
africana. Ao despontar como um objeto de estudo, a festa, trouxe mais que analises
descritivas ou puramente antropologicas, ela foi capaz de dar as religiosidades das
manifestagdes culturais um sentido mais amplo. Entre as criticas as limitacdes de
analises, Rachel Soihet' afirma que estas tinham uma posicdo bastante simplista,
ignorando assim a complexidade de manifestagdes que expressariam um universo de
atitudes, valores e comportamentos desses agentes sociais. Soihet enfatiza ainda que ¢
dentro destas festas que podemos muitas vezes encontrar caracteristicas essenciais de

culturas diversas, onde valores culturais dominantes se entrelacam com os dos

2
populares influenciando-se reciprocamente..

Entre os que analisaram as multiplas categorias de analise que a festa possibilita

3

Vovelle? p.246 a concebe como “um maravilhoso campo de observagio para o
historiador” e continua explicitando seu poder simbélico de representagdo. E nesse
contexto que grupos, como os moradores do Camamuzinho ao serem estudados sob o
angulo das festividades que marcaram €poca, a memoria, a identificacdo e um discurso
grupal sobre si mesmo e o outro numa relagao alteritaria ganham sentido.

Para se falar em festa, cultura popular e na analise de um elemento importante
no conjunto de sociabilidades, ¢ preciso considerar esses momentos onde aparece de

3 “a visdo cOmica do mundo torna-se, assim o meio

modo claro o que discute Minois
pelo qual a cultura popular afirma seu carater indestrutivel e triunfante”. Desse modo, a
andlise se dirige a um periodo de festas cujo carater beira a satira, e ndo dé para ignorar
o primado de Bakhtin, o riso rabelasiano, ainda mais quando ¢ sabido que essa foi a
estratégia de um grupo colocar a si mesmo € a sua representatividade perante o
outro,trata-se de alteridade,discurso e identificagao.

O historiador ao enveredar pelo cotidiano, (re) costura tramas e histdrias, foi
assim que a pesquisa aproximou a festa, a labuta, & satira, as estratégias utilizadas.
Durante as lembrangas das narrativas, foi o riso que reapareceu como elemento que

reafirmava a alteridade e também o preconceito. Por essas duas vias, essa reflexdo em

torno das festas se tornou possivel. Afinal, vestir-se de modo a provocar o choque, a
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inversdo e o riso, como foi o caso do Bloco dos Sujos, é 0 que Minois* afirma: “o riso
como forma de encarar a existéncia” e no caso do Camamuzinho, o significado da festa
na vida desses sujeitos, tendo como palco para as analises e reflexdes, as micaretas. A
postura nestas, encaminha-se pelo sentido da resisténcia, do teor satirico como brecha
para resistir, aparecer no cendrio caro da Micareta em Ubatd. E assim sutilmente
conseguiam seu espaco com luta “em torno do riso que a divisdo e o confronto se
efetuam”,como lembra Minois.’

Ao discutir a festa como conceito e objeto, Rita Amaral® afirma que “tudo indica
que o capitalismo cooptou as festas populares e foi cooptado por elas, mas também que
o povo vem reinventando suas festas nas novas condi¢des de vida resultantes de novos
contextos econdmicos ¢ sociais”.Nao foi a toa que quando os blocos de camisa
ganharam sinal de status de modo vertiginoso, a comunidade ndo deixou de ir a festa, a
sua maneira ¢ de imprimir a esta um carater subversivo, satirico. Também ¢ essa
confirmagdo que a obra de Bakhtin’ nos suscita, na sua concepgdo as festas tiveram
sempre um sentido profundo, exprimindo uma concepcao de mundo, vinculando-se ao
mundo dos ideais. A busca por essa postura além de significar um discurso fortemente
marcado e marcador do conceito de grupo étnico materializa a atribui¢do categorial que
¢ discutida por Barth e Poutignat (1998).

A festa tem estreita ligacio com o sagrado, a labuta diaria.

A anélise das festas para entender o universo cultural do lugar, das pessoas, das

experiéncias de alteridade foi aparecendo naturalmente nas narrativas orais. O que elas
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apontam como ‘tradi¢do’, costume, é o que observou Hall", as tradi¢gdes ndo sdo
imutaveis, ao contrario, sdo constantemente revisitadas e transformadas em resposta as
novas experiéncias. Essas pessoas puderam relatar na historia do distrito que no tocante
as festividades € possivel perceber a dinamicidade de acdes, interagdes, sociabilidades e
construgdo de identidade dos diferentes grupos sociais nas trés décadas analisadas nesse

recorte temporal aqui proposto.

* Idem, p.274
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A comunidade do Camamuzinho, pequeno distrito do sul da Bahia que tem
como sede a cidade de Ibirapitanga’ a uma distdncia de 15 km, tem em média 4 mil
habitantes e fica localizado as margens da Br 330 de um lado, ¢ de outro o Rio de
Contas;¢é separado do municipio de Ubatd'® apenas por uma ponte que separa os limites
territoriais.O que configura uma proximidade de universos culturais e a0 mesmo tempo
projeta uma distancia simbolica,valorativa.

Sua origem remonta ao primeiro decénio do século passado, por volta de 1909
quando essa regido que pertencia distritalmente a Camamu'', também no baixo Sul
baiano, recebeu um fluxo migratdrio num periodo em que o transito entre as regides
estava em curso e que dependia do eldorado dos frutos de ouro do cacau. Foi entdo as
margens do Rio de Contas, na labuta com o cacau e na fé cotidiana entre santos e orixas
que o povo do Camamuzinho fez das festas um espaco-lugar de construcao de
identidade e de afirmacdo desta, cuja alegria de festejar emergia do trabalho e rompia
com a logica ocidentalizada que opunha obrigagdo a diversao.

Vistas de fora, as festas do Camamuzinho, ou melhor, ao carater festivo da
comunidade ¢ muitas vezes atribuido de dupla pertenga religiosa e nesse espaco nao
significava rupturas, mas antes foi gestada na condi¢do de resisténcia e respeito a
diversidade. S3o resquicios de uma cultura naquilo que Bosi'? chama de simbiose ¢
afirma: “foi prevalecendo em todos os campos da vida material e simbolica: na comida,
na roupa, na casa, na fala, no canto, na reza, na festa...”Essas caracteristicas provam
que a religiosidade e cultura popular caminham aqui , lado a lado, mas assumindo
sentido proprio na rotina diaria dos grupos sociais.

Ao pensar na comunidade do Camamuzinho e na direta associacdo entre estas
festas e as de natureza religiosa e mais acentuadamente as do povo de santo, Sodré" nos
oferece uma possibilidade de explicacdo quando afirma que “na verdade, os grupos de
festas corddes e blocos carnaval, os ranchos, sempre indiretamente (através dos
musicos, compositores ou pessoas de influéncia) ao candomblé (...). Cada casa de culto
tinha o seu bloco carnavalesco.” Esclarece assim, o fato da comunidade destacar-se pelo

carater festivo cuja organizagao e iniciativa devia-se principalmente ao povo de santo.

? Cidade do sul da Bahia, que administra trés distritos, entre eles o Camamuzinho.
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Falar de alteridade e identidade étnica no Camamuzinho sem ter a festa como
uma das categorias de analise ¢ praticamente impossivel quando o que aqui se objetiva ¢
entender como a dinamicidade da festa e cujas praticas culturais eram pautadas numa
dupla pertenga religiosa co-formaram a identidade social, cultural e local desses sujeitos
sociais 0 que aqui transitava sempre entre vida, festa e fé E quanto a isso Sousa
corrobora quando afirma:

Numa identidade que ndo estd situada entre oposi¢Oes, como verdadeira ou falsa;

auténtico ou inauténtico; magia ou religido; puro ou impuro; tradicdo ou ruptura. Ele

aponta também identidades que ndo pressupdem mais tradi¢cdes e culturas continuas. A

identidade ndo se perde com o sincretismo ¢ mais do que isso, € possivel uma identidade

que se constroéi a partir da dupla pertenga. 14

Festejar no Camamuzinho esta relacionado a concepcao de que os individuos,
segundo Gilberto Velho:

Transitam entre os dominios do trabalho, do lazer, do sagrado, etc., com passagens as
vezes quase imperceptiveis. Estdo na intersecdo de diferentes mundos. Podem a
qualquer momento transitar de um para o outro, em fungdo de um cddigo relevante para
suas existéncias.

A micareta como espaco de carnavalizacio do mundo nas cidades do
interior

A Micareta fez com que o sentido multiplo dado as praticas culturais pelos
grupos sociais se tornasse muito claro. Nas terras do cacau, nas cidades pequenas
principalmente, as micaretas, '° além de ser um momento de diversio, aumentam a auto-
estima dos moradores, movimenta cada cidade e estimula a economia local. No Brasil o
que ¢ denominado "carnaval fora de época" deriva-se de uma festa francesa, Mi-caréme,
e desde os anos noventa vém se espalhando por varias capitais e cidades brasileiras,
também em paises como Canad4 e Portugal ja realizaram sua micareta, a partir do
sucesso de sua realizagdo em Jacobina, Bahia e para outros Feira de Santana.

Micaréme era uma festa que acontecia na Franca, desde o século XV, em meio
ao periodo de quarenta dias de peniténcia da Igreja Catolica. De origem francesa, a
palavra significa literalmente "meio da quaresma". No Brasil, a introdu¢do da Micaréme

como festa urbana, ocorreu primeiramente nas grandes capitais brasileiras, como Rio de
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sincretismo Afro-catolico na Cidade de Salvador, Salvador: EDUNEB, 2003, p.37.
'S VELHO Gilberto. A utopia urbana. Rio de Janeiro: Zahar, 1989, p.37.

' Fonte: (http://pt.wikipedia.org/wiki/Micareta)



Janeiro, Sao Paulo e Salvador. Somente a partir de 1935, através de um plebiscito feito
pelo Jornal "A Tarde", houve a mudanca do nome para Micareta que acabou
significando, tanto na Bahia, como no Brasil, uma espécie de "segundo carnaval", que
acontecia depois da Pascoa.

Em Memérias de Ubatd, Luis "ao falar sobre as festas populares ressalta: “o
municipio de Ubatd fora muito rico de manifestacdes folcloricas, entre as quais se
destacavam a micareta.” O autor d4 um destaque a essa como a festa principal. J4 em
Cidades do Cacau'®, a edi¢io que fala sobre Ibirapitanga de 1981, ndo cita o distrito de
Camamuzinho especificamente, mas fala da Micareta na sede, Ibirapitanga, e diz: “este
ano atraiu gente de varias localidades circunvizinhas. A animac¢do ficou por conta de
dois trios elétricos, cordoes, batucadas e afoxés”.

A distancia da sede, bem como a falta de dinheiro e de uma politica municipal
que disponibilizasse pelo menos o transporte até a festa, fazia com que poucos
moradores do Camamuzinho participassem ativamente destas, o que era reservado aos
que tinham melhores condigdes financeiras, ou seja, poucas pessoas. Isso aproximou-os
mais de Ubata,cuja micareta era perto e também uma excelente oportunidade de ganhar
dinheiro com aquilo que para todos,principalmente os de fora, eles sabiam fazer muito
bem e que ja era muito procurado pelos ubatenses 14 no Camamuzinho: comida (

acarajé,cuscuz,cocadas,mingau,sarapatel).

. A micareta em Ubata, os indios do Camamuzinho e a participacio
feminina.
Festas como essas sdo espacos de manifestagdes hibridizadas e nos faz lembrar

Burke'®, concepgio na qual o sentido profano e o religioso se encontravam: roupas de
caboclo ainda que ndo se denominassem de grupo de afoxé, pelo menos nos relatos ndo
ha essa auto-identificag¢do,atribuiram denominac¢des como “bloco dos indios™.

Burke®® afirma que praticas como essas, hibridas, “podem ser identificadas na
religido, na musica, na linguagem, no esporte, nas festividades.” Mas ¢ na discussdo
sobre o carnaval que aqui interessa de sobremaneira. O uso de fantasias e mascaras que
ele afirma como costume tradicional europeu, aqui se multifaceteia. Ganha no
Camamuzinho, entre as décadas de 60 e 70 um sentido maior, pois seus moradores de

apropriam entdo do nome de “indio” que lhes era dado pejorativamente e vao 4 festa
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vestidos com as roupas de caboclo, “do terreiro mesmo, da roga de dona Idalia”, como
afirma Rita*' em entrevista. E completa “e se nos abusasse xingando, a gente era indio
no outro sentido também e ali mesmo a briga comegava”. A propria escolha da
‘fantasia’ era no sentido de produzir um sentido simbdlico, um momento de troca, um
discurso.

Sodré™ enfatiza que para essas festas era de grande importincia a participagio
feminina na organizagdo, cita o nome de diversas mulheres que se tornaram parte
integrante da festa e as chama de “maes-de-santo e filhas-de-santo festeiras”. Isso
confirma aquilo que as entrevistas orais evidenciaram sobre a organizagao dos blocos e
também da participacdo das mulheres, como as organizadoras e mantenedoras da
“tradicao festiva” e do carater ao qual o bloco de determinada época assumiria e
desfilaria em Ubata.

Também Burke® enfatiza o “papel ativo das mulheres no carnaval das
Américas, que saem dancando pelas ruas em vez de ficarem observando das sacadas”.
Desde a época do Cristal, primeira constituigdo da comunidade, (entre 1909-1959) e
depois no Camamuzinho a partir de 1960, as memorias do lugar no tocante as festas
trazem nomes de mulheres que no seio da comunidade organizavam as festas de Santo e
do santo padroeiro, das sagradas e profanas. Na “carnavalizacdo” da vida, cujo grande
momento era a micareta de Ubata e toda organizacao que a comunidade tinha face a este
tdo esperado evento, vem sempre associacao entre um bloco € uma moradora do lugar.
Dona Regina®* quanto a essas organizagdes, as generaliza e denomina de “o bloco do
Camamuzinho” e detalha as fases, as organizadoras, bloco organizado pela avo de
Elma, Dona Beata, que também vendia mingau. Dona Deja era a organizadora do bloco
do Camamuzinho. E ressalta: “Saia o bloco do Camamuzinho. Ave-maria! Era o maior
sucesso que fez! A gente ja se divertiu muito; Era o maior organizado o daqui, era
famoso. Foi assim por muitos anos.”.

O modo como se uniam ou brigavam entre si a respeito de como aparecer “l4 em
cima, no carnaval de Ubatd”. O la em cima, bem como a denominacdo de
Ubatd,evidenciava a visao deles sobre o outro, enfatizava a nitida separagao social entre
ambos e a necessidade de uma determinada ‘postura’ no terreno do outro. As festas

também significam a destruicdo das diferengas entre os individuos ou o momento de

2! Entrevista cedida em 23 de novembro de 2007.
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exaltacdo destas. Onde faltava o dinheiro para o abadd e/ou mortalha, sobrava em
animacdo e criatividade e o fato ¢ que sob o signo de homens negros, macumbeiros ¢
indios cujas estratégias de participacdo primavam pelo reconhecimento na interagao
com outros grupos para a participagdo nos blocos de corda, sobrava em animacao,
organizac¢do grupal que se destacava /d em cima, cuja animagdo legou a memoria o
titulo de “bloco mais animado e que chamava aten¢do por muitos anos”, conta
orgulhosamente Dona Regina. *°

Foi nesse jogo de negociagdes e conflitos que por décadas as festas se
encaminharam. Para os “indios” ir a micareta com essa ‘capa’ servia de negociagdo e
conflito, e para “os de fora” ir ao Camamuzinho em busca das festas sagradas do
padroeiro ou de santo era uma constante. Aproxima-se de Burke?® quando afirma “uma
vida entre culturas com freqiiéncia resulta em uma consciéncia duplice”,para usar a
famosa expressdao de W. Du Bois sobre os negros norte-americanos”.E assim o misto:
sagrado e profano,catdlico e de santo marcava simbdlica e socialmente as festas do
grupo que sempre foi visto como estreitamente ligados aos santos € orixas.

A identidade, identificacio e a organizacio da reacio.

Para entender a énfase que ¢ dada a essa festa e de porque as diferentes posturas
nesta sdo reveladoras de identidade ¢ preciso pensar na questdo da atribuicao categorial,
bem como na dialética exdgeno/enddgeno de nomeacgdo que teve papel fundamental na
postura de “grupo” perante a festa como nos lembra Poutignat®’ . Desse modo, tanto a
organiza¢do quanto a noc¢dao de grupo aqui se aproxima do que foi entendido por
Barth®®, na introdugiio a Grupos étnicos e suas fronteiras, pois “na medida em que os
atores usam identidades étnicas para categorizar a si mesmos € outros, com objetivo de
interacdo, eles formam grupos étnicos neste sentido organizacional”.

Na memoria dos que vivenciaram essas festas, ¢ vivido o fato de que sob o signo
seja de negros, macumbeiros e/ou principalmente ‘indios’ havia uma espécie de luta
simbdlica, desse modo ¢ que se dava tanto pelo reconhecimento através da ativa
participacdo como na interagdo com o outro grupo, uma espécie de negociagdao. Os

blocos, os grupos, a organizagdo, a apresentacao nas ruas € a faceta que era explorada a

» Idem
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cada micareta. Por este viés, estabeleciam-se fronteiras formadas a partir da sele¢do de
elementos diacriticos que se fortaleciam e se tornavam seus tragos definidores, que
também fazia o “povo do Camamuzinho” marcar sua presenca na festa de modo a
reforgar nao so sua participacao, mas dar a essas festas um carater de momentos impares
para a observacdo das estratégias identitdrias possibilitando a existéncia de um discurso
onde varios simbolos identitarios faziam-se presentes.

Essa organizagdo de ‘blocos’ também figurava como reagao a festa de elite do
cacau, branca e que se auto percebia como isenta de estigmas: ressaltava a identidade
grupal que entre identidade e identificacdo aos poucos se delineava. Para ir a micareta, o
Bloco dos Indios, vestidos de caboclos com as roupas dos santos do terreiro de Dona
Idalia, foram na aproximacgao do “segredo” que fala Sodr¢, transitando entre o sagrado
dos caboclos e o segredo daquela organizacdo que escondia uma ‘aparente obrigacao’.
Na década de 80, um patrocinio mudou o nome e o sentido do bloco, passou a se
chamar o bloco do café Lobo, mas por um curto periodo de tempo e logo voltaram a ser
como antes: independentes de ajuda financeira externa.

Outra organizacao-reacao face a micareta de Ubata se deu numa fase em que era
preciso ter muito dinheiro para comprar os abadas (mortalhas) e que excluia o Bloco dos
Sujos®® ,formado no Camamuzinho pelos moradores locais que costumavam ir 4
Micareta fantasiados e em blocos. Quanto a essa organizagdo explica Zuleide™’: “Era
roupa bem rasgada e bem suja. Depois com o tempo, acabou” Cada organizagao grupal
para comparecer a festa tinha o carater da época e da situagdo do grupo como uma
resposta aos “desafios” que lhes eram impostos. O periodo da satira correspondeu a uma
provocacdo a elite cacaueira que sofisticava os blocos de camisa. Minois®' traz a idéia
do riso como forma de contestacdo e uma arma a nosso favor, diz que “o riso ¢ bom
para todos e que aquele que sabe provoca-lo no momento e no lugar certo ¢ digno de
elogios”. Nas trés principais narrativas que deram suporte a esta reflexao, foi possivel
constata-lo como traco comum. Quando houve questionamento sobre o bloco dos sujos
e o porqué de sua organizagdo justamente naquele momento.

Esses blocos de sujo ao qual fazem referéncia, sdo manifestagdes populares

tipicas do carnaval de rua no Brasil, onde o improviso e a desorganizacdo sdo a tonica:
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3% Entrevista cedida em setembro de 2007.
3! Idem,p.309



Um grupo de folides com fantasias improvisadas, ou mesmo de roupa comum, se
reinem no carnaval € a0 som de instrumentos também improvisados e desfilam pelas ruas
da cidade, cantando e sambando marchinhas carnavalescas e sambas-enredo das escolas
de samba.Cabe salientar que quanto as musicas, aqui eles seguiam o trio elétrico ou a
banda que tivesse tocando para todos,e ndo as marchinhas como era comum nesse tipo
de bloco em outras cidades.

Alguns blocos de sujo satirizam a politica nacional com faixas e cartazes, sempre
em tom de ironia e deboche, com a marca do humor.Aqui no Camamuzinho o objetivo
era claro: a satira! Uma vez que a elite ubatense se reunia em torno de dois blocos caros
exludentes,cujo abada e/ou mortalha era de poder aquisitivo de poucos,ou eram “Os
Pintas” ou o “Eu vou”. Zuleide explicou o quanto eram descriminados e maltratado
pela elite ubatense. E para exemplificar um dos momentos mais claros dessa

discriminacdo,assim como outros depoentes usa justamente a festa de micareta e diz:

Os grupos ficavam mais separados.0 de Camamuzinho de um lado e eles la do

outro.Fomos muito discriminados e andaddvamos 14 em grupo. Quando tinha o

micareta de ubatd naquela época que era muito,muito “coisado”s6 andavamos em

grupo,era briga na certa,houve até morte.Achavam que a gente era indio, que era muito

violento.Quando eles nos viam 14 nas festas para provocar diziam: 6 o indio,0 a

india”.Af pronto era o mesmo que dar um murro na gente.”

Os relatos ddo conta desses episddios, das festas de briga e confusdo.Ainda
resaltam que quando existiam gincanas,muito comuns nas décadas de 80 e inicio de
90,que o grupo do Camamuzinho ‘“se matava” para vencé-las,era um momento de
mostrar que eles tinham valor. No momento das micaretas este valor poderia entdo ser
demonstrado através da satira com o bloco dos sujos que era um modo de contradizer o
discurso da elite. O caro abada dos Pintas e do Eu Vou, dividiam atencad e olhares com
as roupas bem rasgadas e sujas do Camamuzinho,que segundo eles era tdo animado que
chamava a atengao do povo e subvertia a ordem, satirizava com a idéia de que ndo era
preciso ter uma fortuna para pagar o abada que garantiria alegria,diversdo. Essa idéia

bakhtiniana da carnavaliza¢do da vida que Ferreira discute muito bem e nos apresenta

como Bakhtin concebia:

A esse conjunto de comportamentos ele deu o nome de “carnavalizacdo”. Quer dizer,
para Bakhtin, a carnavaliza¢do ndo esta ligada somente ao periodo do carnaval e a suas
festas. Para ele, o mundo carnavalizado ¢ o mundo das festas do povo, das brincadeiras
grosseiras e das inversoes tipicas das brincadeiras populares do fim da Idade Média.
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Essa barafunda entre o conceito de “carnaval” ¢ o de “carnavaliza¢do” vai fazer com

que as duas idéias acabem se misturando, influenciando alguns estudiosos que acabam

por concluir que onde tem festa, onde tem exagero, onde tem inversao também tem
33

carnaval

Minois** diz que o “riso nao ¢ divino nem diabdlico; ¢ uma arma,e todas as
armas sdo boas contra os adversarios da verdadeira fé”no tocante ao contexto em o que
o bloco dos Sujos foi criado com a proposta de chocar pelo riso a sociedade ubatense
de blocos de camisa excludentes e fechados,isso se aplica razoavelmente. A arma
utilizada foi a da satira, rasgdes diante da cara camisa a; sujeira diante do extremo
cuidado com a aparéncia da ‘elite’.Eles se viram forcados a “se virar” e isso lembra o
que Brandao escreve sobre a festa

Ela toma a seu cargo os mesmos sujeitos e objetos, quase a mesma estrutura de relagdes
do correr da vida, e os transfigura. A festa se apossa da rotina ¢ ndo rompe, mas excede
sua logica, e ¢ nisso que forca as pessoas ao breve oficio da transgressdo. *°

Nao interessava também a esse grupo sair na “Pipoca” solta, afinal o grupo
precisava se organizar para se fortalecer,se autoproteger.Eram dois momentos cruciais
para que eles se “protegessem” e que ndo sofressem isoladamente: a reunido no seu
espaco da propria comunidade,na praga principal encontravam-se num horério marcado
e segundo Dona Regina que diz ter saido no bloco todos os anos conta ,”subiam juntos e
l4 permaneciam juntos,se bulisse com um,ia todo mundo em cima”, acontecia
religiosamente todos os anos na praga do Camamuzinho antes de ir 4 festa,l4 em cima,
e a reunido em torno de uma grupo grande e coeso ,l4 na festa,na praca de
Ubata.Andavam,bebiam,dangavam e brigavam juntos. Segundo Zuleide esse era o
“comportamento” durante a festa, ”sempre ficavamos em grupo para se proteger, eu que

muitas vezes saia para vender comida, quando acabava eu voltava”.

Os relatos orais também dao conta de muitos episddios de violéncia,
principalmente nos momentos da festa da Micareta e na clara oposi¢ao entre um grupo e
outro. Assim as brigas, xingamentos e disputas em termos de animagao, espaco, ordem
de apresentagio, etc. eram muitas. Como nos lembra Sodré®® “essa sociabilidade festiva

comportava aspectos violentos, tipificados nos sangrentos encontros entre grupos

33 FERREIRA, Felipe. O Livro de Ouro do carnaval Brasileiro. Rio de Janeiro: Ediouro, 2004, p.23-
24

** Idem,297
* BRANDAO, Carlos Rodrigues. A cultura na rua. Campinas, SP: Papirus, 1989, p.09.

3% Idem,p.138



rivais.”. Sdo muitos os episddios relatados durante as entrevistas que associam a
micareta a momentos também de conflitos, principalmente os de humilhacdo de um

grupo contra outro o que acabava em agressao fisica.

Além de se destacar pelo modo de festejar, de criar estratégias de sobrevivéncia
era nitida durante o periodo da festa, a aproximagdo entre trabalho e diversdo que
sempre foi algo estrategicamente utilizado pela maioria negra como maneira de também
preservar suas tradigdes paralelas &s labutas cotidianas. Assim, vender e trabalhar,
festejar e rir estavam imbricados nesses momentos. As depoentes lembram esses
momentos carnavalescos com essas dualidades. Essas memorias traduzem todo um
universo complexo e plural, marcado também por diferencas e desigualdades do
cotidiano, que os remetia a outros conflitos que desde a década de 60 eram visiveis entre
os dois grupos, mas que apareciam na diversidade das festas: "negro x branco x indio",
"pobre x rico", "casa x rua", “ubatenses x tribo”, catdlicos x macumbeiros”.Estes
conflitos que na verdade alimentava e dava maior riqueza a festa,ndo acabavam depois
dela,mas se auto-renovavam e reafirmavam os marcadores grupais a cada nova faceta

que o bloco assumia para garantir sua entrada e participacdo na festa do outro.

Nessa via de mao dupla também se dava o uso dos estigmas: macumbeiro,
negro, indio e tribo, garantindo assim o carater polissémico da festa: dos indios aos
sujos, a ordem era subverter a ordem e geralmente organizadas a partir de relagdes de
vizinhanga no bairro popular, de relacdes de companheirismo cujas vivéncias e
experiéncias dos diferentes sujeitos faziam da festa sinénimo de vida.

No momento da diversdo, todas as labutas didrias antes divididas pelas
diferentes funcdes: canoeiros, pescadores, tiradores de areia, lavadeiras, fateiras,
bandeiradores de cacau; agora se convergiam para a mesma preocupagdo, €ra 0 mesmo
grupo. Dona Regina®’ diz que o pai dela disse que “esse povo do Camamuzinho sempre
foi assim, festeiro, trabalhador, labutador”’.A micareta era entdo o apice do

acontecimento social em grupo e fora do espacgo deste. Um momento esperado que:

Nos primeiros anos do século XX, entretanto, j4 vinha se fixando o conceito do carnaval
como sendo uma festa popular, no sentido de uma brincadeira nascida no povo ¢ a ele
destinada. A folia passa a ser um momento de relaxamento das agruras do dia-a-dia,
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uma festa que diverte, distrai e faz esquecer os “problemas” da vida. Um momento de
liberdade. **

Ao ir em grupo a Micareta de Ubatd,seja para vender , dancar ou desfilar em
blocos ( indios nos anos 70,Caf¢ Lobo anos 80, Bloco dos Sujos e Timbaleiros anos 90),
além da afirmacdo identitaria,reconheciam que no espago e na festa do outro, mesmo
num periodo curto de tempo e espago carnavalizados,prevaleciam hierarquias: entre os
“indios”, o povo da tribo e os de “l4 de cima”,os ubatenses,donos da festa.

Para Dona Regina, Rita e Zuleide, esse era para a comunidade um momento de
mostrar-se, valorizacdo do bloco, do lugar, do povo principalmente. Destacar-se pela
animac¢ao e no dizer delas: “era famoso, animado, o bloco do Camamuzinho” Essa
afirmacdo remete ao que Souza® chama de “inversdo temporaria de hierarquias” e nesse
contexto, durante a Micareta, aproxima-se do sentimento grupal e que também explica
a tonica de tanta animagao e coesdo durante a festa.

Durante os anos em que o Bloco dos Indios de maioria negra e vestidos de
caboclo saiu na Micareta, o grupo reforcou e suscitou olhares e leituras por parte de
quem os assistia. Assim, “reconheceu o individuo direta ou indiretamente articulado
com as comunidades litargicas de origem africana, Sodré, 200040, bem como o
“qualitativo feiticeiro(...) e “seu forte apelo junto ao imaginario coletivo”. Para
Rita,eles ja eram vistos assim como feiticeiros e como indios e que o Bloco era também
uma forma de enfrenta-los. O que remete a festa aos dois polos que Amaral*! explica: «
a cerimoOnia(como forma exterior e regular de um culto) e a festividade ( em
demonstracdo de alegria e regozijo)”.Essa ambigiiidade viabilizava a entrada dos
“indios” na festa organizada pela elite do cacau,ainda que essa participagdo anual grupal
e esteticamente soasse como “ingredientes de uma estética carnavalesca” como nos
lembra Sodré®.

Os Timbaleiros até o final dos anos 90 marcaram a ultima fase daquilo que
Duvignaud (1976,1983) chama de festa de participagdo como categoria das quais se deu
a participagdo coletiva. Depois dessa organizagdo, a comunidade continuou a ir a

Micareta, mas sem a identificagdo de Bloco, mas continuaram a ir em grupo.

¥FERREIRA, 2004, p.252.

92001, p.256

* SODRE, Muniz. Claros e escuros. Identidade, povo e midia no Brasil. Editora Vozes, 2* Edicao
2000, p.188 — 189.

' Idem
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Essa énfase ao grupo, ao “ser do Camamuzinho” como uma identificagdo passa
pelo caminho da identidade étnica em termos de adscri¢do: desse modo, ¢ indio, ¢ da
tribo quem se considera de 14 e quem ¢ considerado como tal pelo grupo. Na interacao
com os ubatenses, os moradores do Camamuzinho, no festejar ¢ na cotidianidade se
definem nessa fronteira que Barth*® explicita muito bem.

Consideracoes Finais

Foi possivel perceber que o sentido da festa para esses sujeitos ultrapassou a
simples comemoragdo, As diferentes posicdes no ambiente da festa, fruto também de
uma endodefini¢do ao longo das décadas entre 1960 ¢ 1990 mantiveram nitidos sinais
diacriticos: da fantasia dos indios ao periodo do Bloco dos Timbaleiros , quando a
opuléncia dos Blocos de camisa e da festa paga da elite cacaueira procurava se espelhar
no modelo estrutural do carnaval de Salvador, principalmente nos blocos.

A reflexdo em torno desta temética evidenciou tudo o que as narrativas orais
haviam suscitado. As estratégias de um grupo cuja identidade étnica pdde ser
materializada na festa e para além desta. E mais, a maneira como diante das mudancas
conjunturais, esse grupo nao so se adaptou, mas reelaborou sua participacdo de modo a
se aproximar do que Canclini (1983) discute sobre a festa e afirma que as celebragdes
festivas sintetizam a totalidade da vida dos sujeitos dentro das relagdes sociais,
econdmicas, culturais e politicas que movimentam as suas comunidades.E todo esse
conjunto de elementos e na analise destes € que se pode ter uma compreensao geral das
estratégias de representagdo e participacdo do povo do Camamuzinho nas festas de
Micareta de Ubata.
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