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RESUMO

Este ensaio ¢ uma primeira tentativa de discutir, a partir de obras e autores especificos
dos Estudos Culturais selecionados durante os debates travados em algumas disciplinas
cursadas no primeiro ano do curso de doutorado, a forma como este conhecimento
poderd contribuir para a compreensao do processo de representacdo cultural que ¢
realizado por brasileiros e a respeito dos brasileiros no exterior, através da vivéncia das
festas populares.
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No senso comum?’, assim como na literatura especializada em deslocamentos
migratérios ou turisticos, o Brasil ¢ associado geralmente, além de a sua exuberancia
paisagistica e ambiental, ao futebol arte, carnaval, samba, belas mulheres, sensualidade
e alegria, apenas para citar exemplos tidos como positivos. Esses elementos remetem
facilmente ao esteredtipo de pais das festividades, principalmente aquela nogdo de festa
de rua, extensa, exuberante, sensual e de proporcdes exageradas que ¢ associada ao
carnaval — cuja representagdo maxima no nivel nacional e internacional foi, durante
décadas, o carnaval realizado no Rio de Janeiro, mas a qual, a cada ano, passa a ser
também relacionado o carnaval de Salvador.

Essas caracteristicas sdo sempre levantadas nos livros que discutem temas como
identidade nacional, assim como nos que tratam de imigracdo, mesmo quando nao
abordam especificamente o universo cultural. De fato, as festas ocupam espago

privilegiado na vivéncia dos brasileiros dos mais diversos grupos sociais, economicos e
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religiosos, em todas as regides do pais fazendo com que parega inegdvel uma associacao
da imagem nacional a uma disposi¢do permanente dos brasileiros para a festa.

Como destaca Amaral, em sua tese que ¢ referéncia nos estudos sobre as festas
brasileiras e identidade nacional, “isto € percebido tanto pelos estrangeiros como pelos
proprios brasileiros, conformando uma imagem social € uma auto-imagem em que a
disposi¢do para a festa constitui um traco marcante da identidade nacional” (AMARAL,
1998, p. 279).

As discussdes a respeito dessa imagem ou identidade, assim como acontece com
a maioria das tentativas de definicdo ou delimitacdo de quaisquer identidades coletivas,
causam agrado a uns e desagrado a outros. Muitos lutam pelo seu estabelecimento, seja
por necessidades individuais, coletivas, econdmicas ou politicas; outros lutam pela
minimizacdo de sua abrangéncia, por ndo se sentirem representados; ou pela sua
anulagdo, pois desejam um tipo de representacdo diferente. No entanto, o que ndo
podemos ignorar ¢ que o estabelecimento de todo tipo de representacdo ¢ produzido
dentro de relagdes de poder.

O jeito de ser, pensar e viver o cotidiano do “brasileiro”, a “cultura brasileira”,
ou como normalmente preferimos falar, a “brasilidade”, assim como explica Johnson

\

(ao se referir a “britanicidade”):

[...] se tornou um local de lutas intensas em torno do significado. Nesse
processo, ele foi forcado a “falar”, de forma avaliativa, por “todos nos” [...].
Observemos, entretanto, que, no momento de consumo ou leitura [...] nds somos
forcado a regressar, outra vez, ao privado, ao particular e ao concreto, nao
importa quao publicamente tenham sido expostos, para serem lidos, os materiais
brutos. [...] nas condi¢des sociais modernas, esses processos sao intrinsecos aos
circuitos culturais e que eles sdo produzidos por relagoes de poder, a0 mesmo
tempo que as produzem (JOHNSON, 1986-87 [2004], p. 41, grifos do autor).

Acredito que a andlise multidisciplinar possivel a partir dos Estudos Culturais,
contribui para a compreensao dessas relagdes de poder que acabaram por configurar o
que ¢ considerado atualmente como a ‘“cultura brasileira”. Meu interesse se deu,
principalmente, pelo fato de que seus proprios representantes mais expressivos nunca
buscaram a constitui¢ao de uma nova disciplina, mas sempre destacaram que os Estudos
Culturais resultam da insatisfagdo com os limites disciplinares. Além disso, considero
importante a conexdo entre trabalho intelectual e trabalho politico, pois, em muitos

casos os estudos de cultura popular apelam, de um lado, para a vitimizagao ou, de outro,



para a celebragdo quando movidos por propdsitos meramente académicos e separados
da andlise de poder e possibilidades sociais.

Em relagdo a critica de que nos Estudos Culturais, por ndo constituirem uma
area de regulamentacgao disciplinar, tudo seria valido em seu repertdrio, concordo com a

argumentacao de Hall ao explicar que,

Apesar do projeto dos estudos culturais se caracterizar pela abertura, ndo se pode
reduzir a um pluralismo simplista. Sim, recusa-se a ser uma grande narrativa ou
um meta-discurso de qualquer espécie. Sim, consiste num projeto aberto ao
desconhecido, ao que ndo se consegue ainda nomear. Todavia demonstra
vontade em conectar-se; tém interesse em suas escolhas. E importante chegar-se
a uma definicdo dos estudos culturais; ndo podem consistir apenas em qualquer
reivindicagdo que marcha sob uma bandeira particular. E uma iniciativa ou
projeto sério, o que se inscreve no aspecto “politico” dos estudos culturais
(HALL, 2003c, p. 189).

As reagdes a respeito das representacdes culturais ou esteredtipos podem ser
positivas ou negativas, de acordo com a posi¢ao do sujeito que as emitem, no entanto,
elas irdo existir independentemente de forma que assumirem e tentar exorciza-las ou
celebra-las desvia a aten¢do de algo que tenho particular interesse: as formas como sdo
construidas as representacdes € como atuam para gerar tantas opinides divergentes.

Isso ocorre porque a cultura se dd no contato. Os individuos nao precisariam
refletir nem dar conta da existéncia de algo como “cultura” se todos fossem iguais em
suas formas de pensar e viver. Somente a partir do momento que ocorre o encontro entre
individuos ou grupos diferentes e surge o estranhamento passamos a pensar em nos
mesmos em relagdo ao outro e tentamos representar o que somos. A cultura, como

explica Jameson,

[...] ndo ¢ em si uma “‘substancia” ou fendmeno, ¢ uma miragem objetiva que
surge do relacionamento entre pelo menos dois grupos. Isto significa que
nenhum grupo “possui” uma cultura sozinho: a cultura ¢ o nimbo percebido por
um grupo quando entra em contato com e observa outro grupo. E a objetificagio
de tudo que ¢ alheio e estranho no grupo contatado. [...] uma “cultura” ¢ o
conjunto de estigmas que um grupo carrega aos olhos do outro grupo (e vice-
versa) (JAMESON, 1994, p. 29).

No contato se manifestam principalmente duas formas de relacionamento que,
de acordo com Jameson, podem ser reduzidas primordialmente a inveja e a aversdo. E a
oscilagdo para trds e para frente entre estes dois polos pode ser explicada

fundamentalmente pelo prestigio. No entanto, o prestigio ndo deve ser reduzido



necessariamente a questdes de poder, uma vez que muitas vezes 0s grupos maiores €
mais poderosos pagam este tributo aos grupos por eles dominados, tomando suas formas
de expressao cultural e as imitando. A tentativa de apropriar a cultura do outro (ou seja,
de fato, inventa-la) ¢ um tributo e forma de reconhecimento do outro grupo e de seu
prestigio. O prestigio assim ¢ uma expressdo da inveja grupal, enquanto o “groupie-
ismo” € a expressdo da inveja em termos individuais, quando um membro da cultura
dominante adere a dominada. J&4 a aversao mobiliza questdes como pureza e perigo e
determina uma espécie de defesa dos limites do grupo primario contra essa ameaga
percebida como inerente a propria existéncia do outro.

Essas questdes se referem a qualquer tipo de contato entre grupos e individuos
em qualquer tipo de extensdao ou abrangéncia, mas estdo particularmente muito

presentes nos contatos entre grupos de racas, etnias e nagdes diferentes. Isso porque

[...] o grupo enquanto tal é necessariamente uma entidade uma entidade
imaginaria, no sentido de que nenhuma mente individual ¢ capaz de intui-lo
concretamente. O grupo deve ser abstraido, ou fantasiado, com base em contatos
e experiéncias individuais discretos que ndo podem nunca ser generalizados, a
nao ser de modo abusivo. As relagdes entre grupos sao sempre estereotipicas na
medida em que devem sempre envolver abstracdes coletivas do outro grupo, ndo
importa qudo saneadas, nem quao liberalmente censuradas e imbuidas de
respeito. O que € politicamente correto fazer em tais circunstancias € permitir
que o outro grupo elabore ele mesmo sua propria imagem preferencial, e entdo
trabalhar com esse esteredtipo doravante “oficial” (JAMESON, 1994, p. 31).

Apesar de reconhecer a inevitabilidade da existéncia dos esteredtipos, o que me
preocupa € que, a0 pensarmos que o grupo deve elaborar sua propria representacao,
devemos também refletir a respeito da forma que esse grupo a elabora e quem sdo as
pessoas dentro do grupo que tiveram o poder de determinar o esteredtipo “oficial”. E,
principalmente, a que custo e com que critérios de sele¢do do que merece ou ndo entrar
na representagao “oficial”.

Trata-se de uma questdo semelhante a apontada por Said (1990) quando discute
a representacdo do Oriente pelo Ocidente. Aquele que tem o poder de representar
porque conhece o outro, o faz para dominé-lo, para se apoderar e estabelecer limites. E
isso nem sempre € feito apenas pelo estrangeiro. As elites econdmicas, politicas ou
sociais nacionais (muitas vezes aliadas a interesses transnacionais) € que demonstram
maior interesse no processo de reducdo da realidade cultural, buscando construir

essencialismos para alimentar seus interesses € manter seu saber e poder.



Acontece com a utilizagdo do carater festivo, quando falamos das diferencgas
entre paises “dominadores” e “subordinados” (ou Primeiro e Terceiro Mundo, como
preferem alguns), algo muito semelhante com o que ¢ feito com a religiosidade para
diferenciar o Ocidente do Oriente. Os detentores do poder sdo associados a objetividade
e precisdo enquanto que os despossuidos de poder sdo associados a espiritualidade e
imprecisao.

O problema ndo ¢ ser um povo que tem predisposi¢ao a festejar por variados
motivos, uma vez que esse ¢ um trago positivo e, acredito, deveria ser motivo de
orgulho. Mas sim ser vitima de uma reducdo desse esteredtipo como associado a uma
quase infantilidade, ignorancia, conformismo. A constru¢do desses filtros para
compreender a realidade serve como propodsito para domesticacdo do outro que ¢
diferente e classificado como exoético (seriam esses povos festeiros os barbaros de
hoje?).

A utilizacdo dos estereotipos, que ¢ inerente a todos nos, de todas as culturas, ¢
uma estratégia necessaria, mas problematica. Eles servem como recurso para a
aproximacao, no entanto, uma linha muito ténue separa o elogio da discriminagao, isso
porque a forma como sdo utilizados serve aos dois propdsitos, € sua repeticdo leva a
fixidez, ao essencialismo, e ai reside o perigo. Isolar uma caracteristica da cultura para
transformar aquilo que ¢ complexo em algo simples, tornar o estranho familiar, a partir
de um olhar autorizado (do perito, do conhecedor) permite reduzir o outro a uma
condicdo de inferioridade, pois passa a ser um objeto que pode ser dominado,
apreendido, e isso permite a construcdo de projetos politicos e econdmicos de
conseqiiéncias devastadoras.

Os Estudos Culturais possibilitam o mapeamento dessa ldgica de representagao,
uma vez que se trata de um processo que perpassa areas diversas (social, econdmica,
politica, cultural e psicoldgica) e eles transitam pelos limites das disciplinas buscando
suas conexdes, além de voltar seu foco para a a¢do, negando a tentativa de compreender
a realidade através de macro teorias. Acredito que esses mecanismos de construgdo de
representacoes identitarias acontecem nas lutas travadas no cotidiano. A reflexdo a seu
respeito possibilita uma analise académica, mas sempre buscando esse dialogo com os
acontecimentos, para que as discussdes intelectuais contribuam para a vida das pessoas
que vivenciam essas relagoes de poder no seu dia-a-dia.

A cultura sempre foi algo fundamental para as sociedades humanas através da

historia. Na contemporaneidade, entdo, assume-se que ¢ algo da maior importancia,



principalmente porque agora os deslocamentos e as comunicagdes colocam com muito
mais facilidade culturas diversas em contato imediato. E os Estudos Culturais podem
fazer a diferenca neste contexto. Principalmente porque seus estudiosos, ao contrario do
mal-entendido muito comum, ndo estdo preocupados apenas em analises sobre cultura
popular, e sim, além de seu contetdo, em desvendar o como e o porqué esse trabalho ¢

feito.

Os Estudos Culturais ndo sd3o nunca simplesmente uma pratica tedrica, mesmo
quando essa pratica incorpora a analise nog¢des de politica, poder e contexto. |[...]
os Estudos Culturais oferecem uma ponte entre a teoria e a cultura material [...].
Num periodo de decrescente entusiasmo pela teoria “pura” e implacavelmente a-
historica, os Estudos Culturais demonstram a diferenga social que a teoria pode
fazer. Nos Estudos Culturais, a politica de andlise e a politica do trabalho
intelectual sdo inseparaveis. A andlise depende do trabalho intelectual; para os
Estudos Culturais, a teoria é uma parte crucial desse trabalho. Entretanto o
trabalho intelectual ¢, por si mesmo, incompleto, a menos que retorne ao mundo
do poder e da luta politica e cultural, a menos que responda aos desafios da
historia (NELSON, TREICHLER & GROSSBERG, 1995, p. 17, grifos meus).

Como a cultura ¢ um campo privilegiado para as lutas de poder, ¢ preciso levar
em consideragdo quais sdo os discursos autorizados, € essa ¢ uma preocupacao dos
Estudos Culturais. No entanto, devemos ter cuidado para que o questionamento da
existéncia de “vozes” autorizadas ndo leve a apologia de um extremo relativismo.
Colocar as representacdes tradicionais em questdo ¢ importante, mas nao pode ser uma
desculpa para desautorizar as vozes dos grupos que sempre estiveram as margens
(principalmente as minorias) € que agora chegam com propostas de novas formas de
representacao.

A capacidade (e mesmo a vontade) de se auto-representar ¢ uma necessidade de
todos os grupos em todas as sociedades. Por envolver a subjetividade este ¢ um
processo que dificilmente tera suas construcdes aceitas universalmente. Portanto, tanto
sua elaboragdo quanto sua andlise devem estar pautadas nas experiéncias vividas e
devem ser revistas em cada contexto particular, evitando a fixidez e a generalizagao.

Quando tratamos de identidade nacional, o que pode ser questionado de imediato
¢ precisamente essa generalizacdo, uma vez que pensar uma cultura nacional, qualquer
que seja, ndo passa de uma abstragdo e certamente pode significar uma redugdo, com
todos os riscos ja mencionados. Nao existe uma cultura nacional, acredito inclusive, que
nao existe, na experiéncia vivida, qualquer cultura que possa ser considerada tnica. No

entanto, elementos do que consideramos, por exemplo, a cultura brasileira, estdo



presentes de formas variadas e em varios niveis nas diversas experiéncias culturais de
todas as pessoas que sdo consideradas brasileiras. Esse ¢, sem duvidas, um dos maiores
desafios para um estudo do tema em questdo e a razdo pela qual os Estudos Culturais
podem dar uma contribuicdo interessante, ao evitar as teorias universais € sim
preocupar-se principalmente em trabalhar com a compreensdo do particular e do
singular. Em que momentos o universal perpassa o particular e o singular? De que
forma? Em que acontecimentos? Que universal € esse? De que experiéncia Gnica esta se
falando?

As grandes teorias estdo dadas, ndo apenas no meio académico, mas também no
senso comum. De uma forma ou de outra, elas fazem parte das narrativas de mundo e
realidade das pessoas. Nao se pode negar a existéncia de conceitos como nagdo, raga,
etnia. Eles ja foram elaborados e re-elaborados por diversas “vozes” autorizadas, por
pessoas de diversos setores sociais, economicos e politicos, que vao desde a midia,
sociologia e ciéncia politica, até a biologia, passando pela geografia, entre outros, € com
uma série de significagdes diferentes. Nega-los ndo ¢ uma opg¢do vidvel, mas sim,
refletir a seu respeito e analisar a forma como sdo construidos e suas conseqiiéncias,
optar por utilizar alguns deles sob rasura.

Diversos autores’, principalmente a partir do século XIX, tém se preocupado
com esses conceitos que muitas vezes se confundem e sdo fundamentais para a
discussao a respeito da representacao nacional, objeto de meu interesse de estudo.

Vacher de Lapouge introduz o termo etnia na lingua francesa para dar conta da
solidariedade de um grupo particular que se diferencia simultaneamente daquela
produzida pela organizacao politica (nacao) e da que ¢ produzida pela semelhanga
antropoldgica, morfoldgica e psicologica (raga).

Ranan também destaca a oposicao entre tracos bioldgicos e intelectuais, porém
dando-lhes outra importancia. Ele refuta os critérios objetivos de pertenga nacional,
como por exemplo, fatores etnograficos, geograficos ou lingiiisticos, em prol de

critérios subjetivos, como ¢ o caso do desejo, vontade e consentimento.

A atualidade do texto de Renan estd em seu antiessencialismo: na base de
formagdo das nagdes, encontra-se uma série de fatos contingentes, de divisodes
artificiais, de acasos e conquistas, ¢ de modo algum um principio necessario ou
natural. Uma na¢do ndo pode mais valer-se de fronteiras geograficas naturais,
mais reivindicar populagdes que lhe pertenceriam pela comunidade lingiiistica

3 POUTIGNAT & STREIFF-FENART (1998) citam como exemplos as discussdes de Vacher de Lapouge
(1896), Renan (1887) e Weber [1921] (1971).



ou parentesco racial. Renan ndo discute a existéncia das ragas, mas a ficgdo da
pureza racial. Nao existem grupos racialmente puros, mas populagdes que
esqueceram o fato de serem originarias de uma fusdo, e, como vimos, tal
esquecimento € essencial para fundar o sentimento de pertenga comum. Para
Renan, a nagdo enquanto entidade politica constroi-se, entdo, nao a partir do
grupo racial ou étnico, mas freqiientemente contra ele [...] (POUTIGNAT &
STREIFF-FENART, 1998, p. 36).

Weber, por sua vez, defende que a pertenga racial ¢ “realmente” fundada na
comunidade de origem, enquanto que o que funda o grupo étnico € a crenga subjetiva na
comunidade de origem. Ja a nagdo, assim como a pertenga ao grupo étnico, também esta
baseada na crenca da vida comum, no entanto, se distingue do conceito anterior pela
paixao ligada a reivindicagdo de um poderio politico.

De fato, existe hoje uma confusdo persistente entre raca e etnia, assim como
entre nacao e etnicidade. Os estudiosos contemporaneos das ciéncias sociais ndo tomam
mais a raca como um fator explicativo do social, como faziam aqueles do século XIX.
No entanto, o termo raga nao desapareceu de seus vocabularios. Nao seria entdo a ragca
um “signo de papel” como problematiza Banton (1971 apud POUTIGNAT &
STREIFF-FENART, 1998, p. 41)? Nao ¢ mais a raga em si que constitui um objeto de
investigacdo, mas sim as relagoes raciais. Mas isso acaba por representar, da mesma
forma como o era antes, uma naturalizacdo das caracteristicas fisicas sob a forma de
atributos que tém, por natureza, a propriedade de fundar tipos particulares de relagdes
sociais.

Essa dificuldade das ciéncias sociais em lidar com a nogdo de “raga” parece
contribuir para a confusdo entre este termo e “etnia”, fazendo com que a tnica diferenca
entre ambos na tradicdo das ciéncias sociais anglo-saxoOnicas seja a conotagdo mais
emotiva de raca em relagdo a etnia; e na tradicdo francesa que sejam utilizadas como
sindnimos ou eufemismo.

A confusdo causada pela superposi¢ao de raga e etnia aumenta quando esses
termos passam a se relacionar com “nacao”. Nas acepc¢oes mais comuns do século XIX,
a etnia combina os aspectos bioldgicos e culturais. Ele representa simultaneamente a
comunidade de sangue, cultura e lingua. A oposi¢do nio esta, “como para os socidlogos
das minorias, entre tracos bioldgicos (raciais) e tragos socioculturais (étnicos), mas entre
a nacao como comunidade politica e a nacdo como comunidade etnocultural”

(POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 1998, p. 43-44).



Muitos autores contemporaneos se preocupam com a questdo da construgdo da
nacionalidade e sua relagio com a etnicidade’. Também uma discussdo importante que
esse debate conceitual aponta ¢ a associagdo do termo nagdo com Estado, unindo a
questao do pertencimento social e cultural com um projeto politico, econdmico, militar.
Para Oriol (1984 apud POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 1998, p. 50) o Estado ndo
pode estar fundado apenas em um contrato, pois supde igualmente um quadro
antropologicamente definivel de identificagdes: “a nagdo ¢ pressuposta pelo Estado
como um conjunto de conteudos geograficos, historicos, lingiiisticos, ‘culturais’ no
sentido estrito da palavra, que tornam possivel a definicdo da expressdo da vontade
geral”.

Segundo Balibar a nagdo deve constituir-se em uma comunidade ou em um povo
que se reconhece previamente na instituicao estatal. Para ele, a fabricacao dos mitos de
origem e do sentimento de continuidade histdrica é o que propicia que se veja no Estado
a expressao de uma identidade preexistente que constitui uma forma ideologica efetiva
para onde ¢ dirigido o apelo do patriotismo. Para qualquer nacdo, ndo existe uma base
étnica que ¢ dada de forma definitiva, portanto € preciso que se produza o povo, ou que
0 proprio povo se produza, como uma comunidade nacional. Dessa forma, a etnicidade
também ¢ ficticia, no sentido que ¢ fabricada, mas nem por isso deixa de ter uma
articulacdo com a experiéncia real.

Concordo com a argumentacao de Hobsbawm apresentada pelos autores, de que
as tentativas de definir a nacdo por meio de critérios objetivos estdo destinadas ao

fracasso, e principalmente pelos motivos apresentados.

Em primeiro lugar, porque, qualquer que seja o critério ou a combinagao de
critérios (lingua, etnia, cultura, histéria comum, territorio, religido, etc.), estes
sdo tdo flutuantes quanto ao que procuram definir. Em segundo lugar, porque ¢é
sempre possivel encontrar excecdes: ou porque os candidatos eleitos pela
definicdo ndo manifestam aspiracdes nacionais, ou porque “nacgdes” efetivas ndo
correspondam aos critérios [...]. As tentativas de defini¢cdes subjetivas pelo
critério da consciéncia de pertenca sdo, por sua vez, tautologicas e a posteriori.
Dependentes dos discursos de afirmagdo nacional, elas correm o risco de toma-
los por descri¢des da realidade (POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 1998, p.
44).

* POUTIGNAT & STREIFF-FENART (1998) citam como exemplos as discussdes de Hobsbawm (1992),
Connor (1978, 1993), Gellner (1991), Todorov (1989), Balibar (1988), Armstrong (1982) ¢ A.D. Smith
(1986, 1992).



Acredito que, para evitar cometer estes equivocos, os Estudos Culturais
permitem uma abordagem diferenciada. A preocupagdo com a determinacao e utilizacao
de categorias flutuantes como verdades absolutas e a relativizagao das defini¢cdes a
posteriori para evitar universalismos e essencialismos, trabalhando-as a partir dos
significados que se mostram em experiéncias cotidianas especificas, através do contato
entre aquilo que ¢ abstrato e o que ¢ percebido como real pelos grupos que produzem as
representacdes que interessam ao pesquisador parece ser algo util e interessante. O que
interessa ndo ¢ o poder como uma entidade abstrata e intocavel, e sim as relagdes de
poder que afetam nossas vivéncias e nelas se manifestam de forma concreta. Isso ¢
particularmente verdade quando o objeto de estudo em questdo sdo as identidades. Para
Sovik, “a identidade ¢ um lugar que se assume, uma costura de posi¢cdo e contexto, e
ndo uma esséncia ou substancia a ser examinada” (SOVIK, 2003, p. 15).

Hall ¢ um autor que considero fundamental nesta andalise, por discutir assuntos
diretamente relacionados com minha proposta de estudos. Além de sua posi¢do como
um dos fundadores dos Estudos Culturais britanicos, que inauguraram a nog¢ao aqui
defendida de estudos da cultura enquanto pratica e seu papel politico; destaco
especificamente suas contribui¢des a respeito da compreensdo do processo de didspora e
ao repensar as fronteiras nacionais; assim como suas reflexdes e criticas e respeito da
utilizagao do termo multiculturalismo.

Sao fundamentais estas caracteristicas citadas que perpassam o tema das
imigragdes, dos deslocamentos de pessoas para além das fronteiras nacionais
estabelecidas, como os grupos de imigrantes se representam no exterior € como sao
vistos a partir de suas proprias representagdes € dos esteredtipos preexistentes a sua
chegada em outros paises. A cultura que ¢ produzida pelos imigrantes brasileiros em
terras estrangeiras une-se a toda a produgdo cultural elaborada através da historia e que
¢ associada a identidade brasileira. E as ‘“festas brasileiras” realizadas no exterior
passam a fazer parte do caldeirdo genericamente denominado de “cultura brasileira” da
mesma forma como o fazem a tradicional Bossa Nova ou as atuais musicas ¢ dancas do
carnaval do Rio de Janeiro ou de Salvador.

Hall (2003a) trata especificamente da experiéncia dos povos de origem
caribenha na Inglaterra e, como ele mesmo destaca, devemos a todo custo evitar
reducionismos e generalizagdes, mas algumas das questdes que ele levanta podem — e,
acredito que no caso dos estudos de imigragdo, devem — ser feitas a qualquer pessoa ou

grupo que se encontra em situagdes semelhantes.



As nagdes, sugere Benedict Anderson [1989], ndo sdo apenas entidades politicas
soberanas, mas “comunidades imaginadas”. [...] Esta questdo ¢ central, ndo
apenas para seus povos, mas para as artes e culturas que produzem, onde um
certo “sujeito imaginado” estd sempre em jogo. Onde comecam e onde terminam
suas fronteiras [...]? Como imaginar sua relacdo com a terra de origem, a
natureza de seu “pertencimento”? E de que forma devemos pensar sobre a
identidade nacional e o “pertencimento” [...] a luz dessa experiéncia de
diaspora? (HALL, 2003a, p. 26)

Em muitos discursos do senso comum essencialmente ¢ aceito que a “identidade
cultural” ¢ fixada no nascimento, sendo assim parte da natureza das pessoas, impressa
nos lacos de parentesco e linhagem dos genes, sendo representante do nosso ‘“‘eu
interior”. Pensar identidade nesse sentido ¢ admitir que ela seja impermedavel a algo
provisério como uma mudanca de local de residéncia, por mais diferente culturalmente
ou mais distante que seja o lugar de destino.

Para Hall, possuir uma identidade cultural nesse sentido significa estar em
contato com um nucleo imutavel e atemporal que liga o futuro ao passado em uma linha
ininterrupta. A essa linha, que funciona como uma espécie de corddo umbilical,
denominamos “tradi¢ao”. E seu teste definitivo ¢ o da fidelidade as origens, sua
presenga constante diante de si mesma, sua “autenticidade”. Tradi¢do e autenticidade
sdo termos que normalmente vimos acoplados ao conceito de cultural. A partir dai

instala-se o paradoxo.

E, claro, um mito — com todo o potencial real dos nossos mitos dominantes de
moldar nossos imaginarios, influenciar nossas agdes, conferir significado as
nossas vidas e dar sentido a nossa historia. Os mitos fundadores sdo, por
defini¢do, transistéricos: ndo apenas estdo fora da historia, mas sdo
fundamentalmente aistoricos. S@o anacronicos € tém a estrutura de uma dupla
inscri¢cdo. Seu poder redentor encontra-se no futuro, que ainda esta por vir. Mas
funcionam atribuindo o que predizem a sua descricdo do que ja aconteceu, do
que era no principio. Entretanto, a historia, como flecha do Tempo, ¢ sucessiva,
sendo linear. A estrutura narrativa dos mitos é ciclica. Mas dentro da historia,
seu significado ¢ frequentemente transformado (HALL, 2003a, p. 29).

A compreensdo das andlises de Hall a respeito do que ¢ denominado de Caribe
possui algumas caracteristicas que podem contribuir para a reflexdo do que

denominamos de Brasil. Ambos sdo nac¢des que podem ser consideradas hibridas,



pautadas na différance’, que possuem povos com origens nos variados cantos do mundo
e foram inauguradas por atos de vontade imperial. Seria entdo o Brasil, como gosta de
propagar o senso comum, um pais multicultural? Somos uma sociedade adepta do
multiculturalismo? E por isso que consideramos nossa cultura tdo interessante?

Hall (2003b) parte das observagdes de Bhabha para alertar que devemos ter
cuidado com essas categorias, pois “multiculturalismo” (substantivo) tornou-se um
termo valise de expansdo heterogénea e “multicultural” (adjetivo) tornou-se um

significante oscilante.

O termo “multiculturalismo” ¢ hoje utilizado universalmente. Contudo, sua
proliferacdo ndo contribuiu para estabilizar ou esclarecer seu significado. Assim
como outros termos relacionados — por exemplo, “raga”, etnicidade, identidade,
didspora — o multiculturalismo se encontra tdo discursivamente enredado que s6
pode ser utilizado “sob rasura” (HALL, 2003b, p. 49).

Acho importantes esses questionamentos a respeito do multiculturalismo, pois se
tornou uma palavra-chave para promover a celebragdo da diferenca como espetaculo e
consumo apenas. Trata-se de um termo que funciona como ferramenta de marketing
seja para fins sociais, econdmicos ou politicos e justamente por ter se tornado uma
palavra vazia pode ser muito perigosa. Ao colocar tudo sob o rétulo de multicultural, no
senso comum, temos a impressdo que estamos todos falando a mesma lingua e
acabamos consentindo com discursos e agdes que tém propoOsitos muito variados.
Devemos ficar atentos e lutar contra essas atitudes simplificadoras de um conceito que
pode ser extremamente complexo e desafiante e que buscam transformar em uma

doutrina politica facil e prosaica, pois:

Na verdade, o “multiculturalismo” ndo ¢ uma tUnica doutrina, ndo caracteriza
uma estratégia politica e nao representa um estado de coisas ja alcangado. Nao ¢
uma forma disfar¢ada de endossar algum estado ideal ou utopico. Descreve uma
série de processos e estratégias politicas sempre inacabados. Assim como ha
distintas sociedades multiculturais, assim também ha “multiculturalismos”
bastante diversos (HALL, 2003b, p. 50-51).

Outro autor que traz uma contribui¢do interessante as discussdes sobre o tema ¢
Macedo (2004). Ele alerta que ¢ apenas através de um completo entendimento do nosso

legado colonial que podemos comegar a compreender a complexidade do

> Nogio derridiana de “uma diferenca que ndo funciona através de binarismos, fronteiras veladas que nio
separam finalmente, mas sdo também places de passage, e significados que sdo posicionais e relacionais,
sempre em deslize ao longo de um espectro sem comeco nem fim” (HALL, 2003, p. 33).



multiculturalismo nos paises Ocidentais. O assunto ¢ muito mais complexo do que
gostam de afirmar os folders turisticos ou os apresentadores de programas televisivos de
variedades.

Macedo analisa a situagdo educacional nos Estados Unidos e afirma que, neste
pais, para a maioria dos individuos culturalmente subordinados, o seu multiculturalismo
ndo ¢ caracterizado pela simples capacidade de ter duas culturas. Existe uma grande
diferenca entre uma pessoa dominante que adota uma segunda cultura por op¢ao € um
individuo culturalmente subordinado que luta para aderir a cultura dominante e ser
aceito por ela. A partir dessa observagdo percebemos as relagdes de poder que operam
entre as culturas e os papéis que sdo desempenhados na experiéncia cotidiana das
pessoas dentro do “cenario multicultural”. Enquanto que o primeiro caso implica na
adicdo de uma segunda cultura ao repertério cultural dos individuos, o ultimo
normalmente providencia a pessoa subordinada a experiéncia da subordinag¢do da sua
cultura nativa que ¢ desvalorizada pelos valores e cultura dominantes que a pessoa tenta
adquirir, muitas vezes sob condigdes coercivas. Esse ultimo processo ¢ muitas vezes
destacado na bibliografia sobre imigracdo de uma forma geral, e também no caso dos
imigrantes brasileiros, especialmente para os paises considerados mais desenvolvidos,

notadamente da América do Norte®.

Tanto o contexto da colonizagdo como as relagdes assimétricas de poder no que
diz respeito a identidade cultural nos Estados Unidos (bem como noutros paises
Ocidentais) criam, por um lado, uma forma de multiculturalismo for¢ado, e por
outro lado, aquilo que poder-se-4 denominar drama cultural. Isto ¢, a realidade
de se ser forcado a viver numa existéncia culturalmente emprestada. Estamos
perante uma existéncia que ¢ quase culturalmente esquizofrénica — isto €, estd
presente porém ndo ¢ visivel — é visivel, porém nio estd presente. E uma
condicdo que invariavelmente se apresenta as realidades culturais que t€ém sido
subordinadas — os constantes malabarismos de dois mundos, duas culturas
assimétricas e duas linguas, na qual a lingua subordinada ¢ normalmente
desvalorizada e endemoninhada. Um exemplo claro relacionado com a forma
como a nossa sociedade trata diferentes formas de multiculturalismo reflecte-se
na nossa tolerdncia para com alguns tipos de biculturalismo e a falta de
tolerancia para com outras realidades biculturais (MACEDO, 2004, p. 104).

Acredito ser importante, para uma analise a partir dos Estudos Culturais de uma

realidade especifica de uma comunidade de brasileiros vivendo no exterior e que

6 Alguns exemplos para esses casos sdo: RAMOS (2003) que pesquisa a comunidade brasileira na cidade
de Toronto no Canada; e MARGOLIS (1994), BESERRA (2005) e MARTES (1999) que estudam grupos
de brasileiros em diferentes cidades dos Estados Unidos (principalmente Nova York, Los Angeles e
Boston, respectivamente).



buscam uma forma de se representar diante dos estrangeiros, trabalhar com a premissa
de multiculturalismo uma vez que, nesse caso, o nacional ¢ representado através da
visdo de pessoas que estdo negociando com as fronteiras de forma diferente daqueles
que se encontram no dentro do territério do pais. Este multiculturalismo deve ser
fundado ndo em uma nogdo abstrata de na¢do e comunidade (o que elas significavam
mesmo?), mas sim na analise do que a “comunidade” realmente significa e como as
diversas comunidades que hoje compdem a nagdo interagem concretamente. E isso sO €
possivel a partir de suas experiéncias cotidianas concretas.

Para este autor, que retoma as idéias de Mouffe (1993), para que a luta pela
diferenca em espacos heterogéneos — sejam eles regionais, nacionais ou internacionais —
ndo se torne um jogo vazio s6 € possivel quando hd uma negociacdo democratica
agonistica. Penso que isso deve sempre ser retomado nas discussdes e levado em

consideragao.

Nao podemos simplesmente reafirmar a ‘“democracia”. Mas a questdo
multicultural também sugere que o momento da “diferenga” ¢ essencial a
definicdo de democracia como um espago genuinamente heterogéneo. Em nosso
anseio de identificar pontos de possivel articulagdao, devemos ser cautelosos para
ndo enfatizar a necessidade inerradicdvel desse momento de différance.
Contudo, ¢ evidente que ndo se deve permitir que o processo mantenha a
afirmagdo politica de uma particularidade radical. Deve-se tentar construir uma
diversidade de novas esferas publicas nas quais todos os particulares serdo
transformados ao serem obrigados a negociar dentro de um horizonte mais
amplo. E essencial que esse espago permaneca heterogéneo e pluralistico e que
os elementos de negociacdo dentro do mesmo retenham sua différance (HALL,
2003b, p. 83, grifos do autor).

Para tragar os contornos de uma nova logica politica multicultural € preciso
causar a reconfiguragdo radical do particular e do universal, da liberdade e da igualdade
com a diferenga e ¢ exatamente através desse proposito que os Estudos Culturais podem
contribuir para a tentativa de compreensdao deste tema que proponho estudar no

doutorado.
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