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Resumo: O trabalho apresenta reflexdes sobre o processo de pesquisa e os contextos dos
textos, assim como as posicbes ou conceitos elaborados em uma pesquisa sobre
branquitude, ou o valor de ser branco, sobretudo na musica popular brasileira. Almega
suscitar um debate sobre nossas “vontades de verdade” académicas, principalmente na zona
de influéncia dos Estudos Culturais de Stuart Hall. Apresenta os principais pontos da
pesquisa, como a conceituacdo de uma branquitude brasileira, a rediscussdo da mesticagem
e a comparacdo (quase obrigatodria) entre as relacOes raciais brasileiras e dos EUA.
Apresenta ainda os trabalhos elaborados a partir de pesquisas das subjetividades presentes
na musica popular, retomando Noites do Norte, de Caetano Veloso; diversas formas de
identificacdo de musicos brancos com a cultura negra durante os ultimos 15 anos; e, nos
anos 50, o complexo de criagdo musical que determinou 0 moderno sentido de
cosmopolitismo brasileiro, em que a Garota de Ipanema é emblematica de uma imagem

positivado Brasil no mundo.
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l.

Tradicionalmente, os trabalhos apresentados em grupos de trabalho da COMPOS ser&o ou
poderiam ser capitulos de livro. Baldes de ensaio, propostas de interpretacdo especificas,
apresentactes de achados de pesquisa, 0s textos tém um alcance limitado pelo nimero de
paginas e tendem a chegar a etapa de publicacdo mais robustos, melhor retalhados e

pensados, em parte como fruto da discussdo no GT. Com este texto proponho algo um
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pouco diferente. Exatamente por causa dos capitulos terem sido feitos para diversas
audiéncias e por motivos diferentes, me interessa sobremaneira uma discussdo com meus
pares no final e ndo durante mais uma etapa da construgcdo de uma pesquisa. Com o texto
quero suscitar um debate sobre nossas “vontades de verdade”, na area de Comunicagéo,
principaimente na zona de influéncia dos Estudos Culturais. Explicito: quero faar da
separacdo do verdadeiro do falso que é “ago como um sistema de exclusdo (sistema
histérico, sistema institucionalmente constrangedor)”.! Mais: quero colocar em debate o
“verdadeiro” produzido: mesmo defendendo-o, disposta a ouvir questionamentos. Meio
relato de pesquisa, meio apresentacdo de livro e nenhum dos dois exatamente, submeto a
discussdo do GT reflexdes sobre 0 processo de pesquisa e os contextos dos textos, assim

como as posi¢des ou conceitos el aborados.

Trata-se de um projeto de pesquisa, financiado pelo CNPq entre 2003 e 2005, intitulado
“Aqui Ninguém € Branco: discursos da etnicidade dominante e musica popular no Brasil”.
Sua pré-historia data de um trabalho apresentado no congresso da ABRALIC em Salvador
em 2000, “Afeto, diferenca e producdo de identidade”. Diferenca e identidade s&o
correntes em nosso meio. Mas o0 afeto muitas vezes se confina aos estudos da estética, na
area de Comunicagdo. Ao contrério desses estudos, que lancam méao de um repertorio
conceitual ligado a hermenéutica e semidtica, queria abordar o afeto em seu sentido mais
corriqueiro, como afeicdo, amizade, amor, como abertura ndo verbal para o mundo,
pendendo em minhas reflexdes mais para 0 social do que para a Arte. O afeto tem um
papel importantisssmo no discurso identitério brasileiro. Os conflitos, as diferencas e a
distancia entre as exigéncias da auto-estima nacional e o panorama cotidiano resolvem-se
retoricamente em termos afetivos. Vemos isso (1) no chamado do Estado
desenvolvimentista ao esforco coletivo a favor do progresso (expressao populista do afeto
no discurso hegemdnico, que € ligado a imagem do povo alegre e capaz de fazer de um
lim&o, limonada); (2) na sensacéo de deficiéncia sintetizada na frase “idéias fora do lugar”

de Roberto Schwarz, porta-voz de toda uma visdo do Brasil em que ha um conflito afetivo,

! Michel Foucault. A ordemdo discurso. S&o Paulo: Loyola, 1996 [1971], p.14.
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uma separacdo entre 0 pensamento e a vivéncia socia, causado pelo eurocentrismo
brasileiro; (3) ou, até, nas diversas incitacdes a pacificacdo da sociedade pelo movimento
do “Basta’, no Rio de Janeiro (0 grito de uma elite econémica que, a0 que parece, quer
reinstaurar a afetividade subalterna, como solugéo a violéncia).

Depois de 2000, a minha preocupacdo com a afetividade na identidade brasileira convergiu
crescentemente com a percepcao de que o afeto € uma tonica dos discursos hegemdnicos
dos meios de comunicacdo sobre os conflitos provocados pela desigualdade racia
contemporanea, fruto da histéria colonia e a escraviddo. O lagco afetivo é um valor quase
inquestionavel no cotidiano do pais e por isso sua presenca nesses discursos tende a
naturalizar o status quo. Postulel que as declaracdes de ligacdo afetiva agem como "cola"
socia entre setores sociais e que estudar essas declaracfes com especia atencéo a questéo
de"cor" ou "raga" levaria a uma des-naturalizacdo das hierarquias. Qualquer iniciativa para
definir politicas comunicacionais e culturais aternativas deve compreender — ndo
simplesmente denunciar — o afeto no discurso sobre as relacfes raciais. O que pretendo, a
seguir, € passar em revista 0 que consegui colocar em debate para a "comunidade
académica’ (que as vezes parece ser a propria voz enquanto penso ato) e para os ouvintes

de palestras e apresentacdes em ambitos diferentes.

.

Uma questdo central que coloco para discussdo com o GT é da natureza politica de um
trabalho feito no espirito dos "O legados tedrico dos Estudos Culturais',” texto em que
Stuart Hall fala dos valores e paradigmas, mesmo que provisorios, que nortearam a
construcdo dos Estudos Culturais ingleses, a luz da histéria vivida e dos problemas que
enxergava no contexto dos EUA de 1990. A ponte conceitual, metaférica e historica de

Stuart Hall, entre o passado e o futuro, Birmingham e Champaign-Urbana, suscitou uma

2 Stuart Hall. “O legado tedrico dos Estudos Culturais”. Da diaspora: identidades e mediagdes culturais.
Belo Horizonte: Editora UFRJ, 2003. Outros textos de Stuart Hall mencionados neste texto também se
encontram nesse livro.
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outra pergunta: na transplantacéo dos Estudos Culturais de uma antiga metropole imperial,
a Gra Bretanha, e da"América’ (anglofona) para TerraBrasilis, cada uma com uma histéria
diferente, 0 que é vaido e quais s80 os passos dados em falso? No texto, Hall conta a
histéria intelectual de producdo de conhecimento nos Estudos Culturais em termos de
tensdes entre os interesses Nno mundo das instituicbes académicas e da politica. Parte da
producdo da minha pesquisa foi incentivada pelo interesse por ela de ativistas sociais, em
particular do movimento negro, que valorizavam a excentricidade da perspectiva: o
problema racial como problema do branco. Como se vera mais adiante, trabalhar em
resposta aos convites e questdes desses setores e grupos sociais acaba colocando em cheque
algumas regras disciplinares sobre o tipo de sofisticacdo tedrica necessaria para um discurso
intelectual, talvez por causa do que Hall chama de “mundanidade” ou a “sujeira’ da vida
ingtitucional e politica. Até ai, o trabalho ndo estrapola a perspectiva do “Legado tedrico”.
O texto ainda fala daimportancia do “intelectual organico” cujaformacéo era uma metéfora
para a finalidade dos Estudos Culturais: sua importancia surge em parte porque Gramsci
entendia que esse intelectual tinha que ter a capacidade de se comunicar com néo-
intelectuais e a0 mesmo tempo trabahar “na vanguarda do trabalho tedrico intelectual”
(p.206-7). Finalmente, enquanto fazia o trabalho apresentado aqui, relembrava que, em “O
problema da ideologia’, Hall afirma que o problema geral da ideologia € “um problema
tedrico, por ser também um problema politico e estratégico” (p.266 énfase minha).
Problematizo o meu trabalho, entdo, desde duas perspectivas. a analitica de Foucault, na
tentativa de abrir uma discussdo dos critérios histéricos e ingtitucionais de nossas

“verdades” e dos postulados e posi¢des de Hall, pelos quais tento nortear meus esforcos.

Foi respondendo a um convite de um grupo composto por ONGs, movimentos sociais e
alguns centros de pesquisa da Universidade Candido Mendes que apresentei o texto "What
a Wonderful World: musica popular, identificacdes, politica anti-racista’® para um

seminario preparativo da Conferéncia da ONU contra o Racismo, realizada em Durban em

% Liv Sovik. "What a Wonderful World: musica popular, identificacdes, politica anti-racista’. In: Silvia
Ramos (org.). Midia e Racismo. Rio de Janeiro; Pallas, 2002.
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2001. O publico era de militantes, ativistas, estudantes e professores universitarios e até
colegiais. Nessa ocasido, discuti uma questdo de interesse dos ativistas, que participavam
de uma aianca multi-racial em funcdo da conferéncia: por que um branco passaria a se
posicionar contra 0 racismo, criticando as vantagens de sua cor? Quando isso acontece,
qual é o papel da cultura de massa, ou sgja, como relacionar essa cultura, com seu papel
conservador, com uma posi¢do individual contra-hegeménica? A consciéncia politica se
processa em meio a cultura de massa, que por sua vez é uma condicdo da vida publica e
privada: é entretenimento e € discussdo publica. Dai vem um velho problema para
pesquisadores, de como conjugar a sociologia da cultura com os prazeres gerados pelo texto
cultural. E também para o publico leitor ou consumidor, que muitas vezes consome com
prazer o que sente que "ndo deveria'. Barthes ja discutiaisso em Mitologias®, quando fala
das “dificuldades de sentimento” do “mitélogo” quando desvenda uma alienagdo, sua
relacdo sarcéstica com o mundo, sua condenacdo ao ideologismo.

No trabalho, depois de retomar a tensdo entre analises sociol 6gicas e estéticas, tentei reabrir
a discussdo na propria intersecdo da hipervalorizaco do branco na cultura de massa com a
consciéncia critica. Relembrei um caso marcante onde o prazer é uma chave para o
compromisso politico, o de Charles Black Jr., advogado constitucionalista dos EUA.
Recordando o momento em que viu Louis Armstrong pela primeira vez, em 1931, disse: “E
impossivel exagerar a importancia de um jovem sulista de 16 anos ter visto o génio pela
primeira vez na cara de um negro™. Essa visdo, segundo Black, estava na origem de sua
atuacdo historica no movimento dos Direitos Civis, como advogado da equipe de Thurgood
Marshall no historico caso de dessegregacao arguido diante da Corte Suprema dos EUA,

Brown X aJunta de Educacdo em 1954.

O texto postula o exercicio do gosto como possivel ponto ndo verbal de origem de uma

* Roland Barthes. Mitologias (9% ed). Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1993 (1957), p.175-8.
> Apud Norman Oder. “Faculty: The Poetry of Law” (profile of Charles Black Jr.). Yale Alumni Magazine.
Vol. XLVIII, No.5, March 1985.
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prética politica que, por suavez, tem umalodgica discursiva mais rigorosa. Sobre a recepcao
da cultura de massa que ndo tém o sentido da incorporacéo a hegemonia, o trabalho de Vera
Franca,® apresentado neste GT, faz uma abordagem mais sofisticada teoricamente. Eis um
primeiro limite desse texto para 0 uso na teoria da comunicagéo: embora seu objetivo sga
entender a recepcao, € um texto em que se procura vislumbrar uma possibilidade politica

em peguenissima escala.

A partir do exemplo individual, o texto ainda pressupde que Black possa ser modelo ndo
cientifico, de receptor, mas politico, de um ator branco que se distingue pela modesta
ambicao pelo poder. Ele ndo foi lider da luta pelos direitos civis, mas parte do sistema de
apoio. Black tampouco foi ambicioso com relacéo ao saber, em comparacdo com 0S muitos
brancos que, a0 se interessar pelo tema do racismo, se tornam, como diz uma amiga do
movimento negro, “negrologos”. Black afirmou que aluta contra o racismo, depois de uma
certa época de sua vida, ndo era mais central para sua vida intelectual (escreveu livros
importantes sobre alei maritima e o impeachment no sistema constitucional americano e no
final da vida teve o hobby de estudar sagas idandeses), nem cultural, que incluia tocar
gaita, atuar em uma producdo profissiona de Shakespeare e publicar poesia. Mas sim
continuava no centro de sua vida moral. O afeto continuou em pauta: Black afirmou
alguma vez que, “Quando vocé fala que é contra o racismo, imediatamente vocé comeca a

conhecer pessoas simpaticissimas. O mesmo vale para a pena de morte.”’

A despretensdo
desse branco seria 0 "pessimismo do intelecto, otimismo da vontade”, frase de Gramsci t&o
freqlentemente citada por Hall? Ao perguntar, traduzo um coment&rio comum para a
linguagem da critica politico-cultural, dialeto do "grego" tedrico que nés da COMPOS
falamos, para que seja mais reconhecivel em seu género. Enquanto questiono a politica de
alguns de meus textos, fago a pergunta sobre os usos dateoria. Qual € o valor da traducéo

ao tedrico? Como transitamos entre a linguagem comum e as categorias consagradas da

® VeraFranca. “Programas "populares’ na TV: desafios metodol 6gicos e conceituais”. Texto apresentado no
GT Culturadas Midias. X!II Encontro Nacional da COMPOS, junho de 2004.
" «“Noted legal scholar and humanist Charles L. Black Jr. dies”. Yale Bulletin and Calendar, 18/05/01, Vol.20



http://www.yale.edu/opa/v29.n30/story9.html
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analise da cultura e da comunicacéo?

Volto a arena da cultura de massa e da pesqguisa e as tentativas de explicitar valores sociais,
mais amplos. quais sdo os valores da branquitude que passam despercebidos, por constituir
0 ja-dado, o que “todos sabemos”? A questdo inicial sobre afeto, coesdo social e identidade
foi reformulada para focalizar a maneira em que o valor de ser branco no Brasil esta
presente na midia sem suscitar estranhamento. O resultado foi publicado em “Aqui
ninguém é branco: hegemonia branca e midia no Brasil",? e, em versio para estrangeiro,
“We Are Family: whiteness in the Brazilian media”.® A traduc&o do titulo é significativa,
pois na impossibilidade de traduzir literalmente o titulo do portugués, pois leitores do texto
em inglés ndo necessariamente reconheceriam que o Brasil “ndo ter brancos” é um lugar-
comum, recorri ao refréo de um grande sucesso de 1979, do grupo de misica disco Sister
Sledge. Diz: "We are family / | got al my sisters with me", uma declaracéo afetiva em
carregado sotaque negro. A traducdo talvez revele que a nogcdo da grande familia brasileira
pela qual se afirma a proximidade em que “raga” ndo importa mesmo em uma sociedade
racista, tem forte componente cultural da diaspora negra, em que o parentesco se declara
por companheirismo e afeto (sister, brother, mano) para aém de consangiinidade.
Paradoxal mente, o discurso hegeménico que desmobiliza a militancia ou consciéncia racial
negra no Brasil e afirma que o elemento afetivo do cotidiano compensa as injusticas do
status quo é tomado emprestado do discurso solidario dos descendentes dos que foram
obrigados a reinventar a no¢éo de familia no bojo da escravidéo.

Podem objetar que o0 argumento ndo vale: isso de “mano”, entre negros, seria uma
importacdo dos EUA. Assim, a traducdo do titulo ainda explicita um problema subjacente a
toda a pesquisa. Em que condi¢cbes uma pessoa com uma formacdo, sobretudo uma

formacdo politica norte-americana discute temas delicados da cultura brasileira? Como

8 Liv Sovik. “Aqui ninguém é branco: hegemonia branca e midia no Brasil”. In Vron Ware (org.).
Branquidade: identidade branca e multiculturalismo. Rio de Janeiro: Garamond, 2004.

° Liv Sovik. “We Are Family: whiteness in the Brazilian media”. Journal of Latin American Cultural
Sudies. (London) Vol.13, No.3, December 2004.
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definir a branquitude brasileira? Implicito no trabalho “Aqui ninguém é branco” esta a
necessidade de identificar referenciais nacionais brasileiros. Depois de passar por “A
patologia do ‘branco’ brasileiro”, texto de 1957 de Guerreiro Ramos™ e pelo que entendo
ser suas atualizadoras na érea de psicologia social’!, meu texto procura entender como a
forca da hegemonia branca se faz presente em discursos identitérios que ndo mencionam

raca explicitamente, tomando como exemplos uma frase comica e uma tragédia:

(1) o bordéo de José Simédo presente na linguagem popular e, originalmente, dito por
Lampido em entrevista, “ndis sofre mas ndis goza”. Quais seriam suas conotacdes
de género e raca? Meu texto contextualizou a frase em textos historicos sobre as
indoles das “trés racas”, relatados por Marilena Chaui,*? por uma leitura simples do
texto de José Simé&o: 0 "'nds’ é a populagdo brasileira, o Brasil, a nagéo.

(2) asreportagens de revistas semanais (Veja, 1stoé, Epoca) sobre o seqjiiestro do énibus
174 em junho de 2000, onde as imagens falaram ato da raca do sequestrador,
enquanto o texto o entendia como alguém “que poderia ser qualquer um” que
tivesse passado tanto sofrimento. Nesse caso, a leitura se baseou no estudo
semidtico de José Luiz Aidar Prado™ das mesmas reportagens, em técnicas de
analise do New Criticism literario e no "Estranho Familiar”, de Freud, usado para

entender quem € esse "outro” que ap mesmo tempo € "qualquer um de nos".

O propésito era identificar as maneiras em gue a branquitude se reafirmava sem mencéo a
cor ou raga. O resultado foi uma discussdo académica de como a afirmagéo de vinculo e
familiaridade pode conter, também, menosprezo e até horror. Desta vez, o "grego” da

teoria da novas luzes, mas o resultado é académico: o publico mais presente sou eu mesma,

19 Alberto Guerreiro Ramos. “Patologia do ‘branco’ brasileiro. Introduco Critica & Sociologia Brasileira.
Rio de Janeiro: Editorada UFRJ, 1995.

1 |ray Carone e Maria Aparecida Bento (orgs.). Psicologia Social do Racismo: estudos sobre branquitude e
branqueamento no Brasil. Petrépolis: Vozes, 2002.

12 Marilena Chaui. Brasil: mito fundador e sociedade autoritéria. S&o Paulo: Ed. Fundag&o Perseu Abramo,
2000.

3 José Luiz Aidar Prado. “A construgdo semiética da violéncia em Veja: por uma ética da n&o fidelidade do
leitor.” RevistaSignos. No.2, abril 2002. Gedisa, Madrid.
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em soliloquio provocado por questdes que me parecem vitais.

A guestdo da diferenca cultural Brasil-EUA ndo foi equacionada, nem para esse publico
reduzido de mim mesma. Foi com o propésito de pensar eventuais implicacGes para
politicas culturais de meus estudos da branquitude na media, para aprofundar o estudo das
alternativas ao discurso da mesticagem apaziguadora presente, inclusive, no discurso de
posse do Ministro da Cultura Gilberto Gil em 1’ de janeiro de 2003, assim como entender a
prépria histéria de relacbes raciais norte-americanas, formadora em parte de minhas
perspectivas sobre a igualdade racial, que fui bolsista no Woodrow Wilson International
Center for Scholars, em julho e agosto de 2003. WWICS é um "think tank" orientado as
politicas publicas e a ciéncia politica. Minhas questdes eram, quais sdo 0s valores que 0
Ministério da Cultura poderia representar, em suas agdes e discursos promocionais, que
gudassem a abalar hierarquias raciais? Elaborei uma referéncia para a comparagéo
Brasil/Estados Unidos que n&o fugisse do Brasil como valor, ao estudar e comentar trechos
de uma entrevista que Caetano Veloso me concedeu em 2002 para discutir sua obra, Noites
do Norte. Usar Caetano como referéncia me parecia possivel porque ele defende sempre o
Brasil a partir de uma cultura mainstream sofisticada. O resultado foi “Joaguim Nabuco e a
ontologia do Brasil — uma entrevista comentada de Caetano Veloso”."* Destacou-se a
“historia gloriosa do Brasil” que Nabuco e Caetano querem promover. Uma diferenca
brasileira a ser equacionada é a do lugar acordado a0 movimento negro. Perguntei, “Sera
que um herdeiro legitimo da cultura globalizada como o movimento negro brasileiro

continuara sendo considerado (excessivamente) sujeito ainfluéncia estrangeira?’

As pesquisas trouxeram uma definicdo, além do poderio econdmico e politico, da for¢a do
discurso sobre relacdes raciais americanas. essa forca é moral. O discurso oficial dos EUA
reconhece 0 movimento dos direitos civis, inclui a minoria negra e valoriza sua luta, mesmo

que, ao enfatizar a participagdo multirracial, reembranqueca o fenébmeno histérico. Uma

“ Revista Margens/ Margenes. (Belo Horizonte/Buenos AiresMar del Plata/Salvador) No.3, julho 2003,
p.22-29.
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leitura de Skrentny™ revelou que as pressdes pds-guerra contra 0 segregacionismo no sul
dos EUA, téo parecido com o anti-semitismo nazista, foram um dos determinantes da
politica adotada pelo governo federal contraa opinido de sua base majoritariamente branca
Ou sgja, o discurso moral tem forgca, mas ao mesmo tempo tem condicionantes histéricos
gue sdo esquecidos. O discurso moral norte-americano tem forga, mas ao mesmo tempo se
enfraquece porque qualquer discurso moral é rigido, voluntarista e normativo: € proposto
como modelo, uma camisa-de-forca que todos devem experimentar. O discurso da
mesticagem brasileira € mais flexivel, menos moralista e, com essa caracteristica consegue
enorme prestigio ndo sO no Brasil, mas no exterior. O trabalho apresentado no fina do
estagio procurou repensar a mesticagem de tal forma que ndo seja arota de fuga a discussédo
do racismo e, a0 mesmo tempo, seja reconhecida sua importancia histérica para a cultura e
identificaches brasileiras. E importante ressignificar a mesticagem para deslocar o branco
do centro do poder. E importante também entender que a mesticagem é um campo de luta,
da mesma forma em que Stuart Hall entende o "popular" como campo de luta, em "Notas

sobre a desconstrucéo do 'popular, de Stuart Hall (2003).

Qualquer ilusdo que pensar politicas € influenciar politicos foi desfeita pelos debates que
seguiram a apresentacdo do trabalho final do periodo, "Decentering whiteness in Brazilian
cultural policy”, no quadro do Seminario do WWICS em 12 de agosto de 2003 sobre “Race
and Socia Equality: Color, Class and Culture in Brazil and the U.S.”*® Através de
videoconferéncia com link entre participantes no Woodrow Wilson International Center for
Scholars e 0 Ministro da Cultura Gilberto Gil em Brasilia, com seus assessores Juca
Ferreirae Antonio Risério, e Ubiratan Araljo, da Fundacdo Palmares. Antonio Risério, sob
0 olhar sorridente do ministro, defendeu como vinha fazendo em livros e discursos

(inclusive 0 de posse do Ministro) uma versdo das relacOes raciais brasileiras que, por

1> John D. Skrentny. The Minority Rights Revolution. Cambridge, MA: Harvard University Press, 2002.

18 Uma verso revista e em portugués do trabalho do Woodrow Wilson Center foi apresentada em evento
académico sob o titulo, “Além da mesticagem: politicas culturais nacionais e identidade étnico-racial” (|
Semindrio Internacional “Palavras, Sons e Imagens da Subalternidade”, Centro de Estudos Afro-Brasileiros
da Universidade Candido Mendes/Escola de Comunicagdo da UFRJ. 4 de novembro de 2003).
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contraste com a historia dos EUA de segregacdo e perseguicdo dos negros, seria de
conciliacdo e convivéncia pacifica.  Segundo a nota no site do MinC, assinada por Luis
Turiba, Risério disse: “N6s ndo tivemos Klu Klux Klan, nem ‘apartheid’[...]. Apesar do
NOSSO racismo, tivemos e temos espacos de convivios, até entre &rabes e judeus. Nossa
mesticagem é digno de registro histérico. Houve de fato uma mistura cultural.”*’ Ou seja,
no caso que o modelo é dos EUA (hipo6tese que se nega ab mesmo tempo), o Brasil tem

Otimas relacdes raciais, ponto. Apesar do racismo.

A politizacdo do discurso académico via Estudos Culturais € inécua, entdo? Aindafiz uma
tentativa de entrar em campo onde os sentidos da mesticagem séo debatidos, tentando
definir como ele € incontornavel e de que maneira poderia ser desnaturalizada, €laborando
um brevissimo texto baseado nessa pesquisa maior, “Al6 alé mesticagem”. Foi apresentado
0 seguinte breve texto em novembro de 2003 em um painel do IV Didogos Contra o
Racismo, realizados entre ONGs e movimentos sociais na esteira da Conferéncia de

Durban.

Alb, al6, mesticagem

A identificacdo do Brasil como pais mestico foi, no inicio do século XX, uma resposta da
auto-estima brasileira a ideologia do embranguecimento, uma inovagdo emancipatoria no
discurso de identidade nacional. E continua sendo, de certa forma, quando se trata das

relagdes com o eurocentrismo.

Em um pais mestico, os brancos séo irrelevantes, pois a questdo € de misturar-se, deixar-se
misturar, reconhecer-se como produto da mistura, 0 que, paradoxalmente, sempre é

possivel sem deixar de ser branco. Pois ser branco no Brasil é ter a pele relativamente

2003.
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clara, funcionando como uma espécie de senhavisual e silenciosa para entrar em lugares de
acesso restrito. O branco aparece como problema, hoje, porque a militancia cultural e
politica negra e as estatisticas oficiais informam que o Brasil ndo € sO um pais de mesti¢os,
mas de negros-e-pardos, de um lado, e de brancos, do outro.

Nesse sentido, cabe aos brancos uma renovada reflexdo sobre seu lugar na sociedade
brasileira, para preceder uma acdo também de brancos contra o racismo. A tarefa de
reflexo e acdo € a que os Didogos Contra 0 Racismo entre brancos e negros vém
encarando. Pois é necess&rio encontrar ndo sO formas concretas de combater o racismo
juntos, mas de tirar o peso do argumento que, em um pais mestico, estd tudo

(relativamente) bem.

Os brancos tendem a considerar que as “queixas” dos que estéo do lado de fora séo chatas,
feitas por quem ndo sabe entrar nos circuitos do poder. Agrega-se a isso o fato de que &
mais fécil para os brancos conviver passivamente com hierarquias sociais racistas, muitas
vezes abencoadas pelo discurso de todos serem mesticos, do que relembrar a escravidéo e
sua vinculagdo a injustica presente, um dos principais estimulos éticos a mudanca. E,
ainda, os brancos resistem a acatar a lideranca negra, ficar na sombra, quando participam de
um grupo racial misto, e entender que ndo detém o principal poder de reflexdo e

mobilizacdo politica nesse tema.

Algumas dessas resisténcias brancas estdo sendo enfrentadas. O resultado desse processo
de enfrentamento — por rappers, funkeiros, organizacOes e liderancas negras e pessoas
negras na vida cotidiana - ja se faz sentir, com a crescente consciéncia da questéo racia
brasileira entre brancos de classe média. Mas € preciso elaborar um discurso ndo s sobre
gjustes politicos necessérios, nem é suficiente valorizar a cultura negra sem discutir o lugar
da branquitude nas relagdes raciais. E preciso enfrentar a versdo conservadora da
mesticagem. Para mudar o quadro de aceitagdo da rotina racista, é preciso inventar uma

novaversao do Brasil.
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Por ser uma estrangeira arraigada no Brasil, me preocupa particularmente a necessidade de
reinterpretar a mesticagem na imagem do pais no exterior. L4, como c, ela faz sucesso
como indicagdo da singularidade das relacfes raciais brasileiras, cuja caracteristica
principal seria uma falta de conflito aberto e a convivéncia pacifica de sofrimento e gozo.
“Sa0 pobres, mas sabem se divertir melhor do que a gente”, diz o turista estrangeiro que
vem ao Brasil. Va vistar favelas, freqlenta shows de mulatas, agora orientados
especialmente para estrangeiros e faz, até, turismo sexual. S&o varias as versdes de “nois
sofre mas nois goza”, a frase de Lampi&o que José Simédo adotou como borddo. O discurso
mais autorizado de todos, o da filosofia francesa, diz coisa muito semelhante: o
nietzscheano Clément Rosset declarou, em uma passagem pelo Rio de Janeiro, que havia
aqui “uma convivéncia extraordindria entre a alegria e o caréter tragico davida’. Ha porta-
vozes brasileiros da mesma mensagem, que afirmam que a Bahia € aterra dafelicidade e o
brasileiro um povo alegre. Carmen Miranda, com seu chapeu tutti frutti, uma branca com
torco de baiana, é outraimagem da cultura brasileira colorida e alegre; seu retrato mais fiel

talvez sgja um desenho animado.

Enfim: aimagem do Brasil no exterior tem género e cor, € uma mestica. Nesse sentido é
importante retomar a histéria da mesticagem, pois ela € patrimoénio cultural nacional e
global. Retomar essa historiaimplica em ver que a valorizagdo da mesticagem ndo data sO
das primeiras décadas do século XX. No Brasil Col6nia, 0s mesticos eram valorizados
porque eram considerados mais adaptados ao trabalho nos trépicos e porque teriam meio
caminho andado entre 0 mal do negro e o bem do branco. Impossivel pensar o Brasil sem
essa historia; impossivel pens&lo sem a mesticagem, historicamente engendrada pela
violéncia e adominag&o, assim como pela resposta que os dominados deram. Um exemplo
de como a mesticagem ndo significa fusdo entre elementos iguais se encontra na mascara
catdlica sincrética do candomblé. Essa mascara nunca aderiu completamente. Hoje, depois

gue a repressao oficial ap candomblé passou, entende-se que Santa Bérbara representa

lansd, mas lansd ndo é Santa Barbara: as relagfes sdo assimétricas e dificilmente o discurso
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daidentidade negra atual serare-encapsulado pelo da mesticagem.

S0 necessarias novas politicas culturais e de turismo que derrubem o mito da mesticagem
apaziguadora. E preciso reformular a mesticagem para projetar uma identidade que
promova a igualdade racial sem abandonar os termos historicos do imaginario em que a
mistura sempre teve um lugar privilegiado. A divulgacdo da diferenca brasileirano exterior
poderiater novas palavras de ordem, tais como: o Brasil € um pais que parece familiar, para
0 turista estrangeiro, mas na verdade é dificil de entender; o Brasil € um pais multivocal,
cuja cultura abarca a ironia e a auto-ironia. As novas politicas terdo que valorizar essa
complexidade, da qual fui lembrada quando desembarquei no Aeroporto do Galedo em

agosto de 2003, depois de dois meses no exterior.

Depois de sair da alfandega e atravessar a multidéo de pessoas esperando o desembarque,
passel perto de um balcdo com vérios guichés de empresas de tdxi. No mais proximo
estava uma mulher com cabelo preto e batom vermelho; era vestida de blusa branca com
um amplo decote, encostado no balcdo. Esticou sua m&o para o buraco do guiché e gritou
para um homem de meia-idade, de terno e sapato brilhoso: “Venha, estou te chamaando!”
Foi impossivel saber 0 quanto era parddia, o quanto auto-parédia, o quanto estratégia de

vendas de comprovada eficécia.

E preciso repensar a mesticagem sem tentar ordenar uma cena cultural tdo complexa quanto
a brasileira, recolocando na pauta mundial sua exuberante criatividade moderna e pés-
moderna, sua poténcia sutil e pujanca multipla. Central para esse esforgo € o fim da

naturalizacéo do alto prestigio social do branco.

Até aqui, as convencdes do meio académico misturadas com a vontade de ter um impacto

politico formaram a vontade de verdade de meu trabalho. O corpus foi delimitado em cada

caso em fungdo das questdes as quais queria responder, e ndo houve a pretensdo de
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conhecer exaustivamente nenhum arquivo ou conjunto de textos. Faco a autocritica e
convido a critica, mas sem deixar de comentar que em textos como 0 que trata da
branquitude brasileira de forma mais conceitual, fiz algo que se faz com freqiéncia nos
ensaios convencionais, isto é, usel imagens para explicar imagens, elaboracdes de Freud
para explicar o racismo implicito em textos silenciosos sobre as relagdes raciais, usar a
histéria de discursos identitarios para explicar um fragmento de um discurso atual, de José
Sim&o. Nisso, podemos afirmar que somos muitos os herdeiros de Benjamin ou daguele
irracionalista, Marshall McLuhan. Parair mais longe, somos também herdeiros da divisdo
retoricalenciclopedismo dos primérdios da universidade.

[I.

Também nessa pesquisa elaborel textos mais claramente dentro da disciplina académica.
Escrevi leituras da misica popular em que investiguei a musica popular como registro
histérico das figuragbes com as quais, afetivamente, o publico se identifica.  Nas
elaboractes desse tipo, esperei encontrar respostas a questdo de como é ser branco em um
pais que se diz ndo branco. Escolhi trés obras ou dimensdes e possivelmente haverd mais
uma quarta e quinta. Em cada caso, adotel um corpus restrito e o investiguei com minhas
questdes e leituras. Todos os textos procuram causar estranhamento em torno de algo
familiar: o Nordeste/Norte como cena romantica, enluarada; a identificacdo branca com a

culturanegra; e o cosmopolitismo bossa-novista. Seguem breves descri¢des desses textos.

“Vozes ouvidas nas Noites do Norte: etnicidade dominante na obra recente de
Caetano Veloso”. VIl Congresso Internacional da ABRALIC Associacdo Brasileira
de Literatura Comparada. Belo Horizonte, 23 a 26 de julho de 2002.

O trabalho propde-se afazer uma close reading do CD e o show Noites do Norte, nos quais
Caetano Veloso produz reflexdes sobre as relagbes raciais e a visdo das elites brasileiras

acercada histériada escravidéo. A disciplina do método se instaura a partir da limitagcéo do

corpus aum unico disco e do uso das técnicas do New Criticism. Caetano canta Nabuco, a
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suavidade e a gratiddo ao afrodescendente. E a suavidade da musica de Caetano,
combinada com a sensibilidade paternalista do abolicionista, que chocam e chamam a uma
leituramais cuidadosa da obra. Como ler com cuidado e simpatia os sentidos complexos de
Caetano Veloso sem ficar somente na apreciacdo estética? Ou, resguardando-se desse
"perigo”, como evitar o moralismo da critica sociologica? A saida que se desenhou entre a
cruz do moralismo e a espada do esteticismo foi uma imagem da qual lembrei, da noite no
hemisfério norte. “Que Deus nos livre das coisas que fazem ruidos surdos a noite” (“God
deliver us from things that go bump in the night”), dizia uma oragéo tradicional escocesa
anterior a regulamentacdo ocorrida com o Book of Common Prayer anglicano, de 1559: a
referéncia sO pode ser a fantasmas. Nao podemos perder o humor, conclui, mas tampouco
podemos dispensar o imaginario ligado a0 medo da retribuicdo. O trabalho segue os
moldes da critica literaria, pois concluir com uma imagem ndo é inconsistente com o
método adotado, enquanto se insere na vontade de verdade académica, o valor em si do

discurso verdadeiro e sua presumivel repercussao extra-muros.

"O travesti, o hibrido e o integrado: identidades brancas na Musica Popular
Brasileira'. In: Miguel Pereira, Renato Cordeiro Gomes e Vera Lucia Follain de
Figueiredo (orgs.). Comunicacgéo, Representacdo e Préticas Sociais. Rio de Janeiro:
Ed. PUC-RIio; Aparecida, SP: Idéias & Letras, 2004, p.231-241.

Se é comum afirmar o valor da mesticagem, mais raro € um branco identificar-se como
negro. Embora raro, acontece na musica popular, onde ndo produz estranhamento. Este
texto explora o discurso de trés musicos brancos que se apropriam do valor da cultura
negra: Daniela Mercury, Gabriel o Pensador e Marcelo Yuka. Suas posi¢oes, dentro do
discurso musical, constituiriam, afirmel, alternativas disponiveis aos brancos na sociedade
brasileira. Em “A Cidade”, Daniela Mercury canta “a cor dessa cidade sou eu”, abragando
a cultura musical negra de Salvador e devolvendo-a com 0 acréscimo de seu prestigio de
estrela pop branca na curva ascendente de sua popularidade. Representa menos uma

hibridizacdo de branco e negro do que uma espécie de travestismo racial. Gabriel o
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Pensador assume como colegas mais proximas as bandas de hip hop enquanto se dirige aos
valores de suas origens brancas. Segundo suas admoestagbes aos brancos, todos séo
produtos da miscigenagdo e, se houvesse consciéncia disso, ndo haveria racismo. Yuka
parece apontar para uma nova possibilidade, dentro do campo discursivo do branco: a do
branco reconhecer que esta incrustado em uma realidade predominantemente negra, € parte
integral dessa redlidade: em lugar da classe socia ser uma explicacdo aternativa do
racismo, ela € ponto de partida para uma consciéncia de que “Todo camburdo tem um
pouco de navio negreiro”. Com ou sem brincadeira, diria que a vontade de verdade aqui é
semelhante a do pregador: tem um texto consagrado pela opinido publica, uma mensagem a
ser desvendada a partir do texto. No entanto, ndo me parece impossivel que esse regime de
verdade caiba na academia. Penso, por exemplo, no texto de Fredric Jameson, “O pos-
modernismo ou a légica cultural do capitalismo tardio”.® Suas conclusdes, sobre a
necessidade de um “mapeamento cognitivo” da sociedade em redes € um projeto de politica

intelectua e artistico.

“The girl from Ipanema takes a look around: bossa hova’s cosmopolitanism, mesticagem,
diaspora”. Apresentado na conferéncia sobre “Culture, Politics, Race and Diaspora: the
thought of Stuart Hall”. University of the West Indies, Kingston, Jamaica,17-19 de junho
2004.

A bossa nova parece flutuar por cima das hierarquias e conflitos raciais, uma figuracéo
paradoxal da exceléncia cultural branca com o samba negro em seu coragdo, paradoxo da
mesticagem para exportacdo. O trabalho examina a “Garota de | panema” como emblema
da ambicéo cosmopolita da cultura brasileira. A bossa nova ainda € um modelo a seguir?
Como pensar ambicdo hoje, em meio a globalizacdo? O trabalho identifica na
“Garota de Ipanema” o aval a uma posicao brasileira pela qual, em troca da admisso ao
clube cosmopolita da época, a identidade cultural brasileira fora da Zona Sul carioca passa

em branco: “NoOs também somos homens brancos”, a musica parece dizer. Com a

'8 Fredric Jameson. Postmodernism, or, the cultural logic of |ate capitalism. London: Verso, 1991.
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referéncia a esse trabalho, feito em homenagem a Stuart Hall, concluo este texto. Talvez
“The Girl from Ipanema takes alook around” segja o trabalho que mais gostel de ter escrito,
nos ultimos tempos. O que me leva a uma reflex@o tangencia: qua € o papel do prazer,
qual é o prazer do texto que nés produzimos e como esse prazer faz parte do sistema
histérico, sistema institucionalmente constrangedor de nossa producdo do verdadeiro?

Reconciliagdo com aimpoténcia ou a satisfagcdo da boutade bem apontada?




